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Vorwort

Die in diesem Band enthaltenen Beitrdge sind dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil gewidmet, das vor 50 Jahren am 11. Oktober 1962
feierlich erdffnet und nach vier Sitzungsperioden im Dezember
1965 abgeschlossen wurde. Es war ein Grofiereignis der katholi-
schen Kirche, wohl das wichtigste in den letzten 100 oder sogar
150 Jahren, initiiert von einem mutigen Papst, dem das niemand
zugetraut hatte. Es war getragen vom Bemiihen, dass die katholi-
sche Kirche sich von neuem vergewissern wollte, was ihre genu-
ine Aufgabe in der Gegenwart und fiir die in ihr lebenden Men-
schen ist, die ja nicht alle Katholiken und nicht einmal alle
Christusglaubige sind. Wie immer man die Ergebnisse dieses
Bemiihens aus heutiger Sicht beurteilen mag, so steht aufler Frage,
dass es in allen Beratungen um vier zentrale Anliegen ging: nam-
lich 1. um die Riickbesinnung und den Versuch der Wiedergewin-
nung der urspriinglichen Quellen, 2. um den Willen zur Wahrhaf-
tigkeit des kirchlichen Handelns, Feierns und Sprechens, und 3.
um die Bereitschaft, das Viele, was sich im Laufe der letzten Jahr-
hunderte angesammelt hat, daraufhin zu uberpriifen, ob und
inwieweit es transparent ist auf das Evangelium. Denn Kirche
sieht sich 4. unter dem Auftrag, Zeichen des Heils fiir alle Men-
schen zu sein.

Ein Konzil will nie blofl ein Grof}ereignis fiir den aktuellen
Augenblick sein, sondern es méchte auch nachhaltig wirken. Und
deshalb will auch dieses Buch nicht einfach nur der Erinnerung
dienen. Vielmehr geht es auch darum, das Grofiereignis Konzil
und die damit aufgebrochenen Fragestellungen gegenwértig wer-
den zu lassen und der Uberlegung Raum zu geben, was es fiir die
Gegenwart bedeutet. Das ist wichtig fir die Jingeren wie fir die
Alteren. Fiir die Jiingeren, selbst fiir die, die jetzt Theologie studie-
ren, liegt das Zweite Vatikanische Konzil unendlich weit zurtick,
in der ,Vorzeit®, als sie selbst noch gar nicht geboren waren. Und
fiir die Alteren, deren jugendliche Wahrnehmung es einst beein-
druckt und deren Bild und Hoffnung von Kirche es geformt hat, ist
die Wirkungsgeschichte bei weitem noch nicht abgeschlossen, die
Hoffnungen nicht abgegolten und manchmal die Frage bedri-
ckend, was von den Impulsen und Absichten von damals geblie-
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ben ist. Die Beschaftigung mit dem VaticanumII ist also so oder so
mit der Frage verbunden, wohin der Weg der katholischen Kirche
(und vielleicht sogar der des Christentums und der Religion insge-
samt) geht.

Man kann in einem solchen Sammelband diese Fragen natiir-
lich weder abschlieffend kldren noch entscheiden. Aber man kann
dariiber zusammen mit solchen nachdenken, die dieses Ereignis
Konzil, die mit ihm verbundenen Aufbriiche, die Umsetzung, viel-
leicht aber auch manche Irritation und Erniichterung beobachtet
haben und sachkundig beurteilen konnen. Sie waren Augenzeu-
gen des Geschehens und als Akteure selber in die Entwicklungen
verwickelt; deshalb sind ihre Lebenserfahrungen, personlichen
Erinnerungen, sicher auch Deutungen und Systematisierungen
von besonderem Wert.

Urspriinglich wurden die Beitrage als offentliche Vortrage
innerhalb einer Vorlesungsreihe, die gemeinsam von der Katho-
lisch-Theologischen Fakultdt der LMU Miinchen und dem Senio-
renstudium getragen wurde, im Wintersemester 2012/13 gehal-
ten. Es hat den Herausgeber besonders gefreut, dass er bei seinen
Referentenanfragen fiir diesen Vorlesungszyklus iiberall auf Inte-
resse und Bereitschaft gestoflen ist. Es gab nicht eine Absage.
Dafiir ist der Herausgeber den Autoren und Autorinnen sehr
dankbar, denn es zeigt, welche Bedeutung diesem Ereignis in den
aktuellen Entwicklungen von Kirche, Glaube und Religion zu-
gemessen wird. Der Wunsch, diese Vortrage auch als Buch zur
Verfigung zu haben, wurde aus dem groflen Kreis der Zuhorer
geduflert. Diese haben sich an den Diskussionen lebhaft beteiligt.
Das Vorgetragene war fiir sie Anlass zur Erinnerung, aber vielfach
auch Anstof, sich der Situation der Kirche heute zu vergewissern.
Moge auch die gedruckte Fassung die Wahrnehmung, die Reflexion
und das Suchen nach Perspektiven fiir die Zukunft anregen.

Besonderer Dank gilt dem Zentrum Seniorenstudium der LMU
fur die Unterstiitzung bei der Durchfithrung und Dokumentation
der Vortragsreihe sowie fiir einen Druckkostenzuschuss.

Miinchen, im Juli 2013 Konrad Hilpert



Die Kernaussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Ill

Eine Einfliihrung in das ,Weltereignis Konzi

Peter Hiinermann

1. Einfiihrung: Weltereignis Konzil

Was berechtigt uns, vom ,Weltereignis Konzil“ zu reden? Dieses
Konzil, 1962 begonnen, 1965 beendet, nimmt in der Reihe der Kon-
zilien einen besonderen Platz ein. Die neuere Konzilienforschung
hat Gruppen von Konzilien bestimmt, die sich durch Aufgaben-
stellung, Verfahren und Ergebnisse unterscheiden. Die Konzilien
der Patristik von Nikaia 325 bis zum 2. Konzil von Nikaia 787 bil-
den so eine erste Einheit, zusammen gehalten durch die christolo-
gische Problematik bis hin zum Bilderstreit am Beginn des Mittel-
alters. Es gibt die gro3e Reihe der mittelalterlichen Konzilien bis
hin zu Trient, in denen es wesentlich immer wieder um die Reform
der Kirche an Haupt und Gliedern geht. Diese Linie kommt zu
einem unvollendeten Abschluss im VaticanumI: Das Konzil fiihrt
an die Schwelle der Moderne und schliefit zugleich in den beiden
dogmatischen Konstitutionen ebenso die voraufgehende Periode
ab, wie sich bereits eine neue Fragestellung in Bezug auf die Posi-
tionsbestimmung des Glaubens und der Kirche in der Moderne
abzeichnet.!

Die Aufgabenstellung, die Johannes XXIII. dem Konzil vorge-
geben hat, ist anderer Art. In der Eréffnungsrede Gaudet Mater
Ecclesia, mit der JohannesXXIII. die erste Sitzung des Konzils
eroffnet, charakterisiert er den Anlass des Konzils: ,Die Mensch-
heit tritt in eine neue Zeit ein®. Er spricht von einer neuen Epoche
der Menschheit. Diese neue Epoche verlangt eine Neupositionie-
rung der Kirche in der Welt von heute. Der Papst spricht deswegen

1 Vgl dazu die scharfsinnigen Analysen von C. Theobald, La réception du
Concile VaticanlIl, Bd.I, Accédé a la source, Paris 2009, 57-118. Er stiitzt
sich auf zahlreiche Forschungen zur Geschichte der Konzilien.
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von einem ,pastoralen Konzil®, wobei zu beachten ist, dass das
Wort ,pastoral® in einem engen Sinn gebraucht werden kann,
namlich als Reflexion auf konkrete seelsorgliche Mafinahmen, die
zu treffen sind. Dagegen gebraucht Johannes XXIII. dieses Wort in
der ganz iberwiegenden Zahl der Fille im allgemeinen, weiten
Sinne, um das Wirken und die Sendung der Kirche im Blick auf die
geschichtliche Situation, im Hinblick auf die heutigen Menschen
zu bezeichnen.? In Bezug auf die neue Epoche und diese generelle
pastorale Zuwendung der Kirche, die den einzelnen Glaubigen
ebenso fordert wie die Bischéfe, Ordensleute und Priester, spricht
er von der Notwendigkeit eines Aggiornamento. So heif3t es in der
zitierten Eroffnungsansprache:

,Heute ist es wahrhaftig n6tig, dass die gesamte christliche Lehre ohne
Abstrich in der heutigen Zeit durch ein neues Bemiihen angenommen
werde ... Ja, diese sichere und besténdige Lehre, der glaubig zu gehor-
chen ist, muss so erforscht und ausgelegt werden, wie unsere Zeit es
verlangt ... Wie es einem Lehramt entspricht, dessen Wesen vorwie-
gend pastoral ist"3.

Vorausgesetzt ist in diesem Programm eine tiefe Glaubensiiber-
zeugung:

Jn der gegenwartigen Entwicklung der menschlichen Ereignisse,
durch welche diese Menschheit in eine Neuordnung einzutreten
scheint, muss man ... einen verborgenen Plan der géttlichen Vorse-
hung anerkennen. Dieser verfolgt mit dem Ablauf der Zeiten durch die
Werke der Menschen und meistens Uber ihre Erwartung hinaus sein
eigenes Ziel, und alles, auch die entgegen gesetzten menschlichen
Interessen, lenkt er weise zum Heil der Kirche"4.

2 Vgl. G. Alberigo, Transizione epocale. Studi sul Concilio VaticanolIl,
Bologna 2009.

3 Zitiert nach P. Hiinermann/B. J. Hilberath (Hg.), Herders Theologischer
Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, Bd. 5, Freiburg i. Br. 2006,
487.

4 Ebd. 484.
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Deswegen ist Johannes XXIIIL. ,vo6llig anderer Meinung als diese
Ungliickspropheten, die immer Unheil voraussagen, als ob die
Welt vor dem Untergang stiinde.

Wie haben die Konzilsvater, wie hat die romische Kurie die
Bestimmung dieses Konzils und die Vorgaben Johannes XXIII. auf-
gegriffen? Die puren Fakten sprechen eine sehr deutliche Sprache:
Die Vorgabe vom pastoralen Konzil, die Johannes XXIII. nicht nur
in der Er6ffnungsrede, sondern bei zahlreichen Stellungnahmen
vorher bereits charakterisiert hatte, wird von der Kurie interpre-
tiert im Sinn einer engen Auslegung des Wortes ,pastoral®. Dies
zeigt sich deutlich an der Organisation der vorkonziliaren Kom-
missionen, die der Kardinalstaatssekretar Domenico Tardini ein-
richtete. Die vorbereitenden Kommissionen werden gegliedert in
eine theologische Kommission unter Vorsitz von Kardinal Alfredo
Ottaviani vom Heiligen Offizium, der heutigen Glaubenskon-
gregation, der Rest untersteht jeweils einem Kurienkardinal ent-
sprechend der Gliederung der Kurie. Diese Kongregationen sind
zustandig fir die Bischofe, den Klerus, die Religiosen, die Mission,
die Riten etc., dazu kommt das Sekretariat fur die Laien. Sie haben
die pastoralen Fragen zu behandeln, mit denen sie sowieso
beschéftigt sind. Lediglich der Kommission von Kardinal Ottavi-
ani, dem Préfekten des Heiligen Offizium, obliegt die Behandlung
der Fragen der Glaubenslehre.

Es ist wirklich kein Wunder, dass die vorbereiteten Schemata,
76 an der Zahl, nahezu alle von den Konzilsviatern verworfen bzw.
lediglich als ,Steinbriiche” fiir neue Texte Verwendung finden.

Wie haben die Konzilsvater die Aufgabe des Konzils verstan-
den und umzusetzen versucht? Die Konzilsviter haben unter
Ruckgriff auf die Schrift, die Patristik, das Mittelalter und auch die
neuzeitlichen Lehraussagen das bisherige Verstdndnis der Glau-
benslehre wie das Verstiandnis der Kirche, ihrer Lebensformen,
einer grundlegenden Revision unterzogen. Dies lasst sich deutlich
an der Arbeitsweise des Konzils ablesen: Die Zahl der Verweise
auf Schriftstellen des Neuen und Alten Testaments iibersteigt bei
weitem die Zahl der Zitate in allen fritheren Konzilien zusammen
genommen. Die patristischen Aussagen des ersten Jahrtausends

5 Ebd.
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werden in einer neuen Weise aufgenommen und einbezogen.
Ahnliches gilt fir die Einordnung von mittelalterlichen Texten
und Texten des Trienter Konzils in diese neue Gesamtsicht des
Glaubens. Zugleich wird in der Bearbeitung der eingereichten
Verbesserungsvorschlige fiir die sechzehn erarbeiteten Konzils-
dokumente deutlich, wie bei der Begriindung von Ablehnungen
oder Annahmen von eingereichten Verbesserungsvorschliagen,
nach dem damaligen, allgemeinen Stand der exegetischen For-
schungen, gewisse Bedeutungen der Schrifttexte abgelehnt oder
differenziert werden etc.

Dieses Faktum, dass in einer neuen Weise von den Glaubens-
wahrheiten gesprochen wird, zeigt sich nicht zuletzt darin, wie
frithere lehramtliche Aussagen etwa des Trienter Konzils oder des
VaticanumI deutlich sichtbar in einen anderen Gesamtzusammen-
hang gestellt werden, so dass sie von daher einen anderen Ort
haben und in einen veranderten Bewandtniszusammenhang gehé-
ren. Ein Beispiel: Das Konzil von Trient behandelt — in Abwehr
der unterschiedlichen Aussagen der Reformatoren — die Lehre von
der Eucharistie in getrennten Dekreten: Im Dekret iiber das Sakra-
ment der Eucharistie (Denzinger-Hiinermann 1635-1661), in der
,Lehre und Kanones iber die Kommunion unter beiderlei Gestal-
ten und die Kommunion der kleinen Kinder® (Denzinger-Hiiner-
mann 1725-1734) sowie in der ,Lehre und Kanones tiber das Mess-
opfer® (Denzinger-Hiinermann 1738-1760). Ziel ist die einzelne
Verteidigung und Bekréftigung katholischer Positionen. Das Vati-
canumIl behandelt dagegen die Feier der Eucharistie im Rahmen
eines theologischen Liturgieverstindnisses als das Fundament
und den Hohepunkt des Mysteriums der Liturgie, in dem die Kir-
che das Mysterium paschale des Herrn mitvollzieht.

Es wird in den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils
sicherlich auch sichtbar, wie man versucht hat, bei den Texten
eine moglichst grofie Zustimmung bei den Abstimmungen zu
erreichen. Aber man sollte hier nicht einfach von kontradiktori-
schen Gegensitzen gegeniiber fritheren Lehrsatzen sprechen. Es
ist ja nicht, und es kann nicht Aufgabe eines Konzils sein, die
ganze theologische Vermittlungsarbeit zwischen neuen Formulie-
rungen und alten Formeln im Einzelnen durchzufithren und so
Differenzen nach allen Seiten befriedigend zu vermitteln. Es ist an

12



Die Kernaussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils

den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils selbst aber deutlich
ablesbar, dass die zitierten Definitionen oder Hinweise auf Trient
oder das VaticanumI dem Gesamtkontext nicht vorgeordnet wer-
den, sondern dass diese fritheren Texte dahinein einzuordnen
sind. Wenn Erzbischof Lefebvre und die Piusbruderschaft, wenn
traditionalistisch gesonnene Kreise in der Kirche behaupten, von
den Dogmatisierungen in Trient her seien die Aussagen in Unitatis
redintegratio unterzuordnen, ja abzulehnen, dann {ibersehen sie
vollig, dass die Viater des Zweiten Vatikanischen Konzils bei aller
Achtung vor Trient zugleich ausdriicklich sagen, dass auf Grund
der verdnderten geschichtlichen Verhéltnisse heute anders von
und mit den evangelischen Christen zu reden ist, weil von ihnen
nicht gesagt werden kann, dass sie schuldig am Schisma seien. Sie
sind ja vielmehr in den evangelischen Kirchen, in den reformier-
ten Kirchengemeinschaften grof§ geworden. Sie haben das Verlan-
gen nach Einheit, und auf Grund dessen steht im Mittelpunkt die
dringende Aufgabe, im Dialog miteinander die noch bestehenden
Differenzen zu klaren und aufzuarbeiten. Folgte man der Herme-
neutik Lefebvres und traditionalistischer fundamentalistischer
Kreise in der katholischen Kirche heute, dann gibe es in alle Ewig-
keit keine Moglichkeit, dass wir je wieder zueinander fanden und
unsere kirchliche Einheit besiegelten.

Ich habe deswegen in einer Analyse der Konstitutionen des
VaticanumII insgesamt festgestellt, dass es sich hier um Texte mit
einem neuen Charakter von Verbindlichkeit handelt: Es sind keine
Dogmen, aber gleichwohl verbindliche Texte.® Ich habe sie als
Lkonstitutionelle Texte“ bezeichnet, weil sie die geistliche Verfas-
sung charakterisieren, in der die Glaubigen, die Kirche in der heu-
tigen Zeit, in der Epoche der Moderne den Glauben zu bezeugen
und entsprechende Lebensformen kirchlicher Art auszubilden
haben. Es ist von daher wirklich berechtigt, vom ,Weltereignis
Konzil“ zu sprechen, weil hier - fiir katholische Christen und dar-
iiber hinaus fiir viele Christen und angesichts der Weltoffentlich-
keit - in einer neuen Weise das Evangelium zur Sprache gebracht

6 Dogmen sind Aussagesitze, die eine klar abgegrenzte Entscheidungs-
frage beantworten. In Dogmen kann man nicht komplexe Sachverhalte im
Ganzen darstellen.
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worden ist. Damit aber werden zugleich wesentliche offentliche
Positionsbestimmungen der Kirche in Bezug auf die menschliche
Gesellschaft in ihren mannigfachen Formen vorgenommen.’

Wir kommen damit zum zweiten Teil unserer Darlegungen.

2. Was sind die Kernaussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils?

Ich gliedere diese Antwort in zwei Abschnitte: Im ersten Abschnitt
geht es um vier neue 6ffentliche Positionsbestimmungen des Glau-
bens und der Kirche angesichts der kirchlichen Glaubens- und Pra-
xisgeschichte. Im zweiten Teil mochte ich einige Ziige der neuen
Rede von Gott, vom Menschen, von der Kirche, von den Sakramen-
ten, der Liturgie, der Pastoral und der Diakonie erldutern.

2.1 Vier neue 6ffentliche Positionsbestimmungen
des Glaubens und der Kirche angesichts der kirchlichen
Glaubens- und Praxisgeschichte

Ich gehe aus vom Dekret iiber die Religionsfreiheit Dignitatis
humanae. Dass dieses Dekret trotz seiner Kiirze im Konzil keine
Beilaufigkeit darstellt, sondern hier eine grundsitzlich neue
offentliche Positionsbestimmung der Kirche und ihrer Botschaft
stattgefunden hat, war sehr deutlich abzulesen an den Stimmen in
der Weltoffentlichkeit anlésslich der Aufhebung der Exkommuni-
kation fiir die vier Bischofe der Piusbruderschaft. Schien damit
doch in Frage gestellt, dass die Kirche mit dem Judentum in einen
Dialog getreten ist und dass sie ebenso mit den anderen grofien
Religionen ein Gesprach angefangen hat. In der Weltoffentlichkeit
hatte man Dignitatis humanae als eine verbindliche 6ffentliche

7 Vgl. zum Folgenden P. Hiinermann, Kriterien fiir die Rezeption des
II. Vatikanischen Konzils, in: Theologische Quartalsschrift 191 (2011) 126-
147.

14
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Positionierung verstanden. Sollte das in Frage gestellt werden?
Damit ware der 6ffentliche Status der Kirche verandert.

Dass zugleich mit dieser Erklarung Abschied genommen wird
von einer fast 1700-jahrigen Geschichte, die tiefe Spuren in der
Lehre und in der Praxis hinterlassen hat, war vielen in dieser Situ-
ation gar nicht klar bewusst.

Nur wenige Hinweise: Staatskirchentum, in seinen zahlreichen
Spielarten, war fiir Glauben und Leben der Kirche nicht einfach
etwas Auflerliches, sondern hat das Glaubensverstindnis und die
Lebensform der Kirche in der Vergangenheit mitgepragt. Das
Staatskirchentum zieht sich hin von Konstantin bis zum Ausklang
des Franco-Regimes. Von der grundlegenden Identifikation von
Ordnungen des Glaubens und der Kirche mit staatlichen oder
imperialen offentlichen Rechtsordnungen rithrt das Verstandnis
von Glaubenssitzen als Rechtssiatzen her, die strafbewehrt sind.
Die ausgrenzende und abgrenzende Definition des Glaubens zeigt
sich dann in den unterschiedlichen Spielarten von verwaltungs-
méBigen Maflinahmen bis hin zur Machtpolitik, Kdmpfen gegen
andere Religionen etc. Charakteristiken des neuen Profils, das die
Kirche sich durch die Anerkennung der Religionsfreiheit gibt, zei-
gen sich nicht nur in Nostra aetate, der Erklarung zur Haltung der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen. Auch das Konzept der
christlichen Mission hat sich dadurch tiefgehend verdndert, wie es
im Missionsdekret Ad gentes zutage tritt. Das Amtsverstdndnis war
tief vom Staatskirchentum geprégt, das zeigt sich etwa an der seit
dem Mittelalter geldufigen Erklarung, dass es grundsatzlich zwei
Weisen von Standen in der Kirche gibe: den Stand des Klerus und
das Volk Gottes, das grundsitzlich zu gehorchen habe. Die Kirche
sei eine Gesellschaft von Ungleichen. So noch im vorbereiteten
Entwurf zur Kirchenkonstitution der Ottaviani-Kommission. Die
Subjekthaftigkeit des Volkes Gottes wird grundsétzlich bestritten.

Eine zweite neue Positionsbestimmung: Die Kirche nimmt auf
dem Zweiten Vatikanischen Konzil Abschied von rund 1000 Jah-
ren Spaltung in Ost- und Westkirche, so in dem Dekret {iber die
Ostkirchen, Orientalium Ecclesiarum 14-18, und uber Unitatis red-
integratio 13-17. Das bedeutet den Abschied von der ruhigen Hin-
nahme dieses Schismas. Im Westen hatte sich eine monokulturelle

15



Peter Hinermann

Kirche ausgebildet, die fiir ihre monokulturelle Gestalt universale
Giltigkeit einforderte. Von der Wende zum 12.Jahrhundert ab,
wird bis in die Zeit der Gegenreformation hinein von vielen Theo-
logen und von nahezu allen Kanonisten gelehrt, dass Jesus Petrus
exklusiv zum Bischof geweiht habe. Mt 16,16—-198 habe die Ankiin-
digung stattgefunden und Joh 21,15-19? der Vollzug. Erst von Pet-
rus hétten die anderen Apostel gleichfalls die Bischofsweihe emp-
fangen. Bis zum Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils, bis zu
Pius XII. halt sich die Lehre durch, dass die Bischéfe vom Papst her
ihre Jurisdiktion empfangen. Erst das Zweite Vatikanische Konzil
lehrt, dass den Bischofen mit der Bischofskonsekration auch die
grundlegende Vollmacht der Leitung der Kirche iibertragen wird.
Der Papst hat lediglich die Aufgabe, Abgrenzungen zwischen den
Bischéfen und der Ausiibung ihrer Leitungsvollmachten zu iber-
wachen und zu regulieren.

Diese Form der Monokulturalitit lasst in den wenigen Begeg-
nungen mit der Ostkirche die Forderung entstehen, die Ostkirche
misse die Eschatologie und die Sakramentenlehre der Westkirche

8 Mt16,16-19: ,Simon Petrus antwortete: Du bist der Messias, der Sohn
des lebendigen Gottes! Jesus sagte zu ihm: Selig bist du, Simon Barjona;
denn nicht Fleisch und Blut haben dir das offenbart, sondern mein Vater im
Himmel. Ich aber sage dir: Du bist Petrus, und auf diesen Felsen werde ich
meine Kirche bauen, und die Miachte der Unterwelt werden sie nicht iiber-
waltigen. Ich werde dir die Schliissel des Himmelreichs geben; was du auf
Erden binden wirst, das wird auch im Himmel gebunden sein, und was du
auf Erden 16sen wirst, das wird auch im Himmel gelost sein®

9 Joh21,15-19: ,Als sie gegessen hatten, sagte Jesus zu Simon Petrus:
Simon du Sohn des Johannes, liebst du mich mehr als diese? Er antwortete
ihm: Ja, Herr, du weift, dass ich dich liebe. Jesus sagte zu ihm: Weide meine
Lammer! Zum zweiten Mal fragte er ihn: Simon, Sohn des Johannes, liebst
du mich? Da wurde Petrus traurig, weil Jesus ihn zum dritten Mal gefragt
hatte: Hast du mich lieb? Er gab ihm zur Antwort: Herr, du weifit alles; du
weiflt, dass ich dich lieb habe. Jesus sagte zu ihm: Weide meine Schafe!
Amen, Amen, das sage ich dir: Als du noch jung warst, hast du dich selbst
gegiirtet und konntest gehen, wohin du wolltest. Wenn du aber alt gewor-
den bist, wirst du deine Hande ausstrecken, und ein anderer wird dich giir-
ten und dich fithren, wohin du nicht willst. Das sagte Jesus, um anzudeuten,
durch welchen Tod er Gott verherrlichen wiirde. Nach diesen Worten sagte
er zu ihm: Folge mir nach!”
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iibernehmen, ebenso die in der lateinischen Form herausgebildete
Verfassungsform des Primats. Dagegen wird in den Texten des
VaticanumII ausdriicklich bestatigt, dass die orthodoxen Kirchen
ihren Ursprung zum Teil von den Aposteln selbst her nehmen.
Dass sie einen Schatz haben, aus dem die Kirche des Westens in
liturgischen Dingen, in der geistlichen Uberlieferung und in der
rechtlichen Ordnung vieles entnommen hat. Es wird das Prinzip
aufgestellt: ,Das von den Aposteln iiberlieferte Erbe aber wurde in
verschiedenen Formen und Weisen angenommen und daher von
den ersten Anfangen der Kirche selbst an hier und dort verschie-
denartig ausgelegt, auch wegen der Verschiedenheit der Sinnesar-
ten und der Lebensbedingungen®. Von hier aus wird ausdriicklich
die Notwendigkeit einer Pluralitit in der Kirche bejaht, eine Plu-
ralitait von Ausdrucksformen des Glaubens und des kirchlichen
Lebens begriindet. Dies ist eine grundsatzliche Entscheidung im
Blick auf die heutige Situation der Kirche in Asien, Afrika, Nord-
und Stidamerika und ihre unterschiedlichen Grof3kulturen.

Es wird drittens auf dem Konzil Abschied genommen von
500 Jahren der Spaltung von Katholiken und Protestanten. Damit
verabschiedet man das Konzept der Konfessionskirche, das sich
daraus ergibt, dass die jeweiligen kontroversen Punkte der Lehre
hochstilisiert und zu den Grundlagen der eigenen Identitédtsbe-
stimmung und der Systematisierungsbestrebungen werden, so
dass ein Bild des Glaubensverstindnisses und der christlichen
bzw. kirchlichen Lebensformen prasentiert wird, das ganz von den
Gegensatzpunkten her orientiert ist. So wird etwa seit Trient in
der katholischen Theologie vom allgemeinen Priestertum des Vol-
kes Gottes nicht mehr gesprochen, im Verstidndnis des Amtes wer-
den einige wenige Aspekte als die entscheidenden eingestuft. Das
entscheidende Signal fiir den Aufbruch besteht nicht nur darin,
dass von Schuld an der Trennung auf beiden Seiten gesprochen
wird. Die wesentliche Aussage in Bezug auf die gegenwirtige
Situation lautet: ,Die aber jetzt in solchen Gemeinschaften gebo-
ren und mit dem Glauben an Christus erfullt werden, konnen
nicht wegen der Stinde der Trennung angeklagt werden und die
katholische Kirche umfingt sie mit briiderlicher Ehrfurcht und
Liebe®. Es wird ausdriicklich festgestellt, dass der Geist Christi
sich ,nicht weigert®, die getrennten Kirchen und Gemeinschaften
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»als Mittel des Heils“ zu gebrauchen. Damit ist im Prinzip der Kon-
fessionskirche und der Konfessionalisierung des Glaubensver-
stindnisses im oben charakterisierten Sinn eine prinzipielle
Absage erteilt. Es wird das gesamte Volk Gottes, die Angehorigen
der katholischen Kirche wie der anderen Kirchen, aufgefordert,
,am okumenischen Werk erfinderisch teilzunehmen®10.

SchlieBlich werden die Aussagen des Vaticanuml in einen
neuen Kontext gestellt und erfahren damit eine andere Verortung,
eine wichtige Neuinterpretation. Wie geschieht dies?

In der Glaubenskonstitution des VaticanumI werden die
verniinftige natiirliche Erkenntnisordnung und die Erkenntnis-
ordnung des Glaubens, die sich auf die Offenbarung stiitzt — hier
liegen die Aussagen des Thomas von Aquin zugrunde -, so ver-
standen, dass beide Erkenntnisordnungen gleichsam neben-
einander liegen und etwa so zu unterscheiden sind, wie sinnliche
und rationale Erkenntnis. So erkldren sich etwa die lehramtli-
chen Erklarungen der Bibelkommission am Beginn des 20. Jahr-
hunderts, so erklaren sich viele Aussagen in den Modernismus-
streitigkeiten. Erst Gaudium et spes hat von der wechselseitigen
Durchdringung, der Perichorese, beider Ordnungen gesprochen,
und Johannes Paulll. hat in seiner Enzyklika Fides et ratio die
innere Durchdringung und den wesentlichen Wechselbezug von
Denken und Glauben thematisiert.

Etwas Ahnliches gilt im Blick auf die Aussagen in der Konsti-
tution des VaticanumI Pastor aeternus. Das VaticanumI begriindet
die kirchliche Autoritit durch die Offenbarung. Es setzt bei der
hochsten Autoritit in der Kirche an, bei Petrus und seinen Nach-
folgern, und definiert den Jurisdiktionsprimat und das diesem
Jurisdiktionsprimat entsprechende Magisterium des Papstes. Dies
wird der Neubegriindung der 6ffentlichen Autoritét aus der Selbst-
bestimmung des Menschen bzw. des Staatsvolkes entgegengesetzt.
Das Zweite Vatikanische Konzil zitiert das Vaticanum]I, ordnet
aber dem Primat die Kollegialitat der Bischofe zu. Jurisdiktionspri-
mat kann ja sehr Verschiedenes bedeuten, es heif3t nicht, dass dem
Papst die alleinige Regelungskompetenz zukommt, ohne Beach-
tung und konstitutive Einbeziehung des Kollegiums der Bischofe

10 UR 4.
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und ohne die Beachtung des Volkes Gottes und der ihm von Chris-
tus her zuerkannten, vom Heiligen Geist begriindeten freiheitli-
chen Wirde. (Ich halte die Einfithrung des auflerordentlichen
Ritus ohne Konsultation des Bischofskollegiums fiir eine Verlet-
zung des Prinzips der Kollegialitit.)

In Bezug auf die Lehrkompetenz wird im VaticanumII the-
matisiert, wie sie auszuiiben ist, ndmlich unter Einbeziehung der
unterschiedlichsten Instanzen, in denen die Glaubensbezeugung
gegeben ist: die sogenannten Loci theologici, auf die alle kirch-
liche Autoritét in der Verkiindigung und in der Lehre angewie-
sen sind.

Fazit: Es ergibt sich von diesen vier neuen Positionsbestim-
mungen her, wie die Véter des Zweiten Vatikanischen Konzils,
gestitzt auf das heutige Verstidndnis der neu- und alttestamentli-
chen Schriften wie auf Grund einer sorgfaltigen Einbeziehung der
patristischen, mittelalterlichen, aber auch der neuzeitlichen Ent-
wicklung, die bisherige kirchliche Glaubens- und Lehrgeschichte
einer kritischen Revision unterzogen und so ein Aggiornamento
erzielt haben. Es waltet hier durchaus eine Kontinuitit, aber es
findet zugleich auch eine sehr tiefgreifende Revision und Reform
statt. Zu dieser neuen offentlichen Positionsbestimmung kommt
eine neue, noch tiefer greifende Revision der zentralen Glaubens-
inhalte und der Sprache, von diesen zentralen Glaubensinhalten
zu reden.

2.2 Von der neuen Weise des Redens von Gott, den Menschen,
der Kirche und ihren wesenhaften Vollziigen

Wenn man von einer neuen Weise des Redens von Gott spricht,
erwartet man, dass neue Worte, neue Formeln, neue Sprach-
wendungen auftauchen. Liest man die einschldgigen Texte des
Zweiten Vatikanischen Konzils, so ist man enttiuscht, dass solche
neuen Worte, neue Formeln, neue sprachliche Wendungen nicht
zu finden sind. Und doch hat sich das ,Wie“ des Redens von Gott
grundlegend gewandelt. Es ist auf neue Weise biblisch geworden.
Wo und wie zeigt sie dies? Ich zeige dies zunichst an einem Bei-
spiel auf. Die neue Weise, von Gott zu sprechen, erweist sich sehr
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deutlich in den ersten Nummern der Konstitution Dei Verbum iiber
die Offenbarung Gottes. Dort heifit es (DV 2,1): ,Es hat Gott in
seiner Giite und Weisheit gefallen, sich selbst zu offenbaren und
das heilige Geheimnis seines Willens bekannt zu machen (vgl. Eph
1,9), durch das die Menschen durch Christus, das fleischgewor-
dene Wort, im Heiligen Geist Zugang zum Vater haben und der
gottlichen Natur teilhaftig gemacht werden (vgl. Eph 2,18; 2 Petr
1,4)“. Gott habe durch das Wort alles geschaffen und er gebe in den
geschaffenen Dingen ein standiges Zeugnis von sich. Er habe sich
den Ureltern von Anfang an ,selbst kundgetan®. Gott habe auch
nach dem Stindenfall fiir die Menschen Sorge getragen, zu ihnen
gesprochen, zuletzt durch seinen Sohn, ,damit er unter den Men-
schen wohne und ihnen das Innerste Gottes auslege®!!. Hier wird
Gott von vornherein als jener charakterisiert, der die Menschen
von Anfang ihrer Geschichte an anredet. Dieses Ansprechen des
Menschen wird im Licht des Neuen Testaments als ein Anspre-
chen durch sein ureigenstes Wort gekennzeichnet. Gott schafft
nicht nur die Welt durch sein Wort, das heifit in seinem Sich-
Selbst-Mitteilen, er ist zugleich auch der, der den Menschen
anspricht. Und dies gilt fiir die ganze Geschichte der Menschheit,
dies gilt fiir alle Menschen. Wie geschieht dies?

,Durch diese Offenbarung redet also der unsichtbare Gott (...) aus
dem UbermalR seiner Liebe die Menschen als Freunde an (vgl. Ex 33,11;
Joh 15,14-15) und verkehrt mit ihnen (vgl. Bar 3,38), um sie zur
Gemeinschaft mit sich einzuladen und in sie aufzunehmen. Dieses
Offenbarungsgeschehen ereignet sich in Taten und Worten, die inwen-
dig miteinander verknipft sind ... Die innerste durch diese Offenba-
rung sowohl lber Gott als auch Uber das Heil des Menschen (gege-
bene) Wahrheit aber leuchtet uns in Christus auf, der zugleich als
Mittler und als Fiille der ganzen Offenbarung hervortritt”.

Hier wird ausdriicklich auf Texte aus dem Alten Testament ver-
wiesen.

Das bedeutet aber doch, dass hier in der gesamten Mensch-
heitsgeschichte — durchaus iiberdeckt von der Siinde als Verwei-

11 Vgl. DV 2-4.
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gerung, auf das Wort Gottes zu horen und vermittelt durch die
unterschiedlich und langsam sich ausprigenden verninftigen
Verstehens- und Denkformen des Menschen — Gottes Selbstmit-
teilung erfolgt. Das heifit, der Mensch wird angesprochen durch
das Wort Gottes selbst und kraft des Geistes Gottes. Dieses Wort,
das von jenseits seiner Potenz zum Sprechen auf ihn zukommt,
kann er horen und im Glauben beantworten.

Wie kann das sein? Wir sehen und horen doch nur weltliche
Dinge. Die Antwort: In den mannigfachen Worten und Zeichen, in
den Ereignissen der Heilsgeschichte, kommt ,das in ihnen enthal-
tene Mysterium ans Licht®. Zuhochst aber leuchtet die Wahrheit
dieser Offenbarung auf ,in Christus®, der ,zugleich als Mittler und
als Fiille der ganzen Offenbarung hervortritt“. Das Wort, mit dem
Gott die Menschen anredet, das Wort, das den Menschen in die
Gemeinschaft mit Gott hineinfiihrt, die sein Heil ist, ist und bleibt
Mysterium. Es leuchtet auf sowohl in den Worten, Ereignissen etc.
von Anfang der Schépfung und der Menschheitsgeschichte an wie
durch Jesus Christus selbst.

Man versteht von dieser neuen Weise, von Gott zu sprechen,
her, warum die Viter des VaticanumII mit grofler Mehrheit dem
Dekret Nostra aetate zugestimmt haben, liber das Verhalten der
Kirche zu den anderen Religionen, und warum sie dem Dekret
iiber die Religionsfreiheit Dignitatis humanae zugestimmt haben -
die theologische Begriindung liegt im Wesentlichen hier bereits in
den ersten Nummern von Dei Verbum vor, in denen von der Offen-
barung Gottes selbst gehandelt wird. Diese Art, von Gott zu spre-
chen, ist weif Gott eine andere Weise, als die, wie sie die Theolo-
gie und Katechese vom Mittelalter ab gewohnt waren. Dort war
zunichst von dem einen Gott die Rede, den man in verniinftiger
Weise erkennen kann, von dem dann in einem miihseligen Ergén-
zungsprozess aufgezeigt wurde, dass Gott in sich — nach den Tex-
ten des Neuen Testamentes und der fruhen Patristik, also auf
Grund der Offenbarung — als dreifaltiger zu denken ist. Die Rede
von dem einen Gott wurde tiber Jahrhunderte hin als philosophi-
sche Rede verstanden. Am Anfang standen Gottesbeweise. Der
Polytheismus wurde philosophisch-argumentativ zuriickgewie-
sen. Der eine Gott — das hochste Seiende — aber musste mit Eigen-
schaften ausgestattet gedacht werden, die reine Vollkommenbhei-
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ten bedeuteten, dem reinen, alles umfassenden Wissen und dem
alles vermogenden Wollen.

Dies war die Standardargumentation vom Hochmittelalter ab
bis zu Leibniz und Wolff.

Daran schloss sich der Traktat von Gott, dem Dreifaltigen an.
Dies war dann die eigentliche theologische Gottesrede. Sie han-
delte vom Geheimnis Gottes, dessen Wort Fleisch wird und den
Glaubenden den Heiligen Geist sendet.

Das VaticanumII hingegen spricht in Dei Verbum (DV 2-4) von
Anfang an vom Mysterium des sich selbst mitteilenden, des sich
offenbarenden Gottes und versteht von daher den Menschen von
vornherein als den von Gott ins Dasein gerufenen und von Gott
selbst in der Geschichte angesprochenen Menschen. Er ist von
Anbeginn an in die Gemeinschaft mit Gott selbst berufen. Zugleich
ist der Mensch aber auch jener, der sich der Anrede Gottes entzie-
hen kann. Er kann sich diesem ihm schlechthin vorausgehenden
Gott, sich seinem alles erst freisetzenden Wort verweigern, und
nicht an ihn glauben, seine Gemeinschaft verweigern. Er kann
stindigen und er stindigt faktisch.

Das VaticanumlII fasst dieses Verhéltnis mit dem Wort myste-
rium oder sacramentum. Dieses Wort, urspriinglich im hellenis-
tisch religiosen und philosophischen Sprechen verankert, wird von
spaten Biichern des Alten Testaments iibernommen'? und bezeich-
net in den Evangelien das Geheimnis der Herrschaft Gottes'3. Fiir
Paulus ist das Mysterium Gottes Jesus Christus und sein Evange-
lium!4. Viel gebraucht in der Patristik, wird der Begriff vom Hoch-
mittelalter an in der lateinischen Theologie auf die sieben Sakra-
mente (lat. Ubersetzung von griech. mysterion) eingeengt.

Vom 20.Jahrhundert ab gewinnt der theologische Begriff
~Mysterium® — im Kontext transzendentalen Denkens — ein neu
akzentuiertes Profil: Die schlechthin vordenkliche Wirklichkeit
Gottes, der der Mensch sich mit allem, was er ist, verdankt,

12 Vgl. u.a. Dtn 29,28; Jes40,13; Dan 2; 4 (?); Weish 6,22.

13 Vgl. Mk4,11; Mt13,11; Lk 8,10.

14 Vgl. 1 Kor2,1; 2,4f,, Rom16,25f. — M. Theobald, Mysterium. Biblisch-
theologisch, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 3. Aufl.,, Bd.7, Freiburg
i.Br. 1998, 577-579.
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erméchtigt ihn zur Sprache, zum freien Sich-Verhalten zur Welt.'>
So leuchtet das vordenkliche Wirken Gottes in der Freiheit des
Menschen auf, der sich als der von Gott angesprochene, glaubende
Mensch vollzieht.16

Dieser Rede von Gott entsprechend wird in den Texten des
VaticanumII der Mensch als jener charakterisiert, der von Gott
angesprochen ist. In Gaudium et spes steht im Mittelpunkt des ers-
ten grundlegenden Kapitels der Mensch in seiner unbedingten
Wiirde, die es schlechthin verbietet, ihn in irgendeiner Weise ins-
trumentell zu benutzen. Diese unbedingte Wiirde, die in der moder-
nen Geistes — und Gesellschaftsreflexion herausgearbeitet worden
ist, aber wird in Gaudium et spes aufgegriffen und im Licht des
Glaubens zuriickgefiihrt auf die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, auf das Faktum, dass er der von Gott in seinem Wort Ange-
sprochene und kraft des Geistes Gottes auf dem Weg in die Gemein-
schaft mit Gott Befindliche ist. Von daher entfaltet Gaudium et spes
dann im ersten grundsatzlichen Teil die Lehre von der Gemein-
schaft der Menschen, die zutiefst in der Gemeinschaft der Men-
schen mit Gott und untereinander verwurzelt ist und von dorther
die ganze Sinnfiille empfangt. Ebenso wird ebenso das menschli-
che Schaffen und das ,Projekt der Moderne® charakterisiert: Der
Mensch ist — bei aller stindhaften Verkehrung und Gefahrdung -
jener, der Gottes Wirken mitvollziehen soll und kann, wobei ihm
zugleich durch diese Verwurzelung in Gottes eigenem Heilsmyste-
rium gewéhrt ist, der Versuchung zur Ideologiebildung zu wider-
stehen und durch Absolutsetzungen seiner Kreativitat die Schop-
fung zu verderben. Der Mensch ist auf Grund der schlechthin
zuvorkommenden Zuwendung Gottes selbst ein nicht definierba-
res Mysterium in der Geschichte. So heifit es GS 40:

,S0 geht die Kirche, zugleich ,sichtbare Versammlung und geistliche
Gemeinschaft, den Weg mit der ganzen Menschheit gemeinsam und
erfdhrt das gleiche irdische Geschick wie die Welt und ist gewisserma-

15 Vgl. E.M. Faber, Mysterium. Systematisch-theologisch, in: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, 3. Aufl., Bd. 7, Freiburg i.Br. 1998, 579-581.

16 Vgl. P. Hiinermann, Gottes Handeln in der Geschichte. Theologie als
Interpretatio temporis (erscheint 2013).
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Ben der Sauerteig und gleichsam die Seele der in Christus zu erneu-
ernden und in die Familie Gottes umzugestaltenden menschlichen
Gesellschaft”.

Ebenso wird in einer neuen Weise von den Kirche und ihren
Grundvollziigen geredet. Das erste Kapitel von Lumen gentium
tragt die Uberschrift: ,Das Mysterium der Kirche®. Dieses Myste-
rium wird gleich im ersten Satz angesprochen, mit dem die Cons-
titutio dogmatica de Ecclesia beginnt: ,Da Christus das Licht der
Volker ist, wiinscht diese, im Heiligen Geist versammelte hochhei-
lige Synode dringend, alle Menschen durch seine Herrlichkeit, die
auf dem Antlitz der Kirche widerscheint, zu erleuchten®. Dieser
Auftakt wird erldutert:

,Der ewige Vater hat nach dem véllig freien und verborgenen Rat-
schluss seiner Weisheit und Gite die gesamte Welt erschaffen; er hat
beschlossen, die Menschen zur Teilnahme am géttlichen Leben zu
erheben und als sie in Adam gefallen waren, verlieB er sie nicht, indem
er ihnen stets Hilfen zum Heil im Hinblick auf Christus, den Erldser
gewdhrte ... Die aber an Christus glauben, beschloss er in der heiligen
Kirche zusammen zu rufen, die, schon seit dem Ursprung der Welt vor-
ausgestaltet, in der Geschichte des Volkes Israel und dem Alten Bund
auf wunderbare Weise vorbereitet, in den letzten Zeiten gegriindet,
durch die AusgieBung des Geistes offenbart wurde und am Ende der
Zeiten in Herrlichkeit vollendet werden wird“17.

Kirche gibt es also — in Vorausgestaltungen - in der ganzen
Geschichte der Menschheit. V6llig ans Licht tritt dieses Geheimnis
in und durch Jesus Christus. Sie wird das messianische Gottesvolk
genannt, das die Sendung Jesu Christi in dieser Welt nachzuvoll-
ziehen hat, wobei Christus jener ist, der durch seinen Geist diese
Kirche jeweils trotz immer durchbrechender Kleinglaubigkeit,
Sundhaftigkeit etc. als Gemeinschaft der Glaubenden auf den Weg
zur Vollendung fihrt. Auch die Kirche entzieht sich deshalb jeder
menschlichen Definition. Sie ist und bleibt Geheimnis Gottes, das
in der Institution der katholischen Kirche subsistit. Das aber meint,

17 LG 2,1.
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dass sie in dieser sichtbaren Institution aufscheint. Hier ist keine
platte, vordergriindige Identitat gegeben.

In Bezug auf die Sendung dieser Glaubensgemeinschaft aber
gilt, dass der Herr selbst in der Gemeinschaft der Glaubenden
anwesend ist, dass er der eigentlich Handelnde, die Kirche Aufer-
bauende ist, und zwar durch seinen Geist. Dies gilt fiir die Kirche
im Ganzen als Volk Gottes und die wesentlichen Grundvollziige
ihrer Sendung wie die missionarische Bezeugung und Verkiindi-
gung und Bezeugung der frohen Botschaft wie der Gottesvereh-
rung in der Liturgie, die das Volk Gottes mitvollzieht und mit Jesus
Christus zusammen vollbringt, und die Sorge um die anderen
Menschen, die Diakonie. Die Sendung der Kirche ist sakramenta-
ler Art: Durch sie handelt der Herr selbst. Dies gilt fiir die Diener
der Kirche, die ministri, jene, die den Dienst fir diese Gemein-
schaft leisten, damit ,alle, die zum Volk Gottes gehéren und sich
daher der wahren christlichen Wiirde erfreuen, zum Heil gelan-
gen, indem sie frei und geordnet auf dasselbe Ziel hin zusammen
wirken“18,

Ich kann diese Dinge hier nicht weiter entfalten, vor allen Din-
gen nicht die Kontraste gegeniiber der vorkonziliaren Kirchen-
konzeption, der Amtskonzeption, auch der Sakramentenkonzep-
tion aufzeigen. Kirche im Ganzen ist mit ihren Sendungen von
sakramentaler Art, das heift, dass die abgesonderten sieben Sak-
ramente des Mittelalters zuriickgebunden werden in die grundle-
genden Feiern der Kirche, in denen sie ihre eigene Identitat, ihre
von Christus und durch die Ausschiittung des Geistes gegebene
Erlosung feiert und vollzieht.

3. Blockierung des Konzils durch traditionalistische Kreise
und die Zukunft

Abschlieflend sollen einige Reflexionen iiber eine gewisse Blo-
ckierung des Konzils in der Rezeption durch traditionalistische
Kreise angestellt, ihre Tendenzen aufgezeigt und die Frage nach
der Zukunft des Konzils gestellt werden.

18 LG 18,1.
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Das Zweite Vatikanische Konzil und seine Kernaussagen fiihr-
ten im Konzil selbst zu scharfen theologischen Kontroversen,
wobei die Minderheit — dies bezeugen die Abstimmungsergeb-
nisse lber die einzelnen Dokumente — zahlenméflig sehr klein
war. Unmittelbar nach dem Konzil bildeten sich eine Reihe kleine-
rer Gruppen — wie etwa die Gruppe ,Una Voce” —, die die Litur-
giereform in Frage stellten oder wie einzelne Publikationsorgane -
beispielsweise ,Der Fels“ — weitere neue Positionen des Konzils
angriffen. Kardinal Alfredo Ottaviani selbst formuliert 1966 insge-
samt 60 Fragen, die sich kritisch auf das Konzil beziehen. Er sendet
diese Fragen an die Bischofskonferenzen, findet allerdings kein
Echo.! Die entschiedenste Gruppe von Traditionalisten und tradi-
tionalistisch eingestellten Kritikern des Zweiten Vatikanischen
Konzils sammelt sich um Erzbischof Marcel Lefebvre, der zunachst
in Freiburg/Schweiz, dann in Econe ein Priesterseminar griindet
und eine erhebliche 6ffentliche Bewegung, vor allem in Frank-
reich, aber auch in einigen anderen Landern, initiiert.20

Diesen Entwicklungen zum Trotz findet die Liturgiereform des
Vaticanum II mit einer breiten Zustimmung von Seiten der katho-
lischen Glaubigen statt. Die ockumenischen Gespriche werden
aufgenommen und bringen erste Anndherungen und wechselsei-
tige Verstandigungsprozesse. Der Codex Iuris Canonici von 1917
wird aufler Kraft gesetzt und die Arbeiten an einer Neufassung des
Codex werden mit grofier Energie aufgenommen. Ebenso werden
die ersten Gesprache mit den verschiedenen Religionen vorberei-

19 Vgl. M. Faggioli, VaticanII — The Battle for Meaning, Paulist Press New
York 2012; eine ausgezeichnete Zusammenfassung der Diskussionen bietet
M. Faggioli, Die theologische Debatte um das II. Vatikanische Konzil. Ein
Uberblick, in: Theologische Quartalschrift 192 (2012) 169-182.

20 Erzbischof Lefebvre hatte im Konzil alle Dokumente des Konzils positiv
verabschiedet. Er beginnt seine antikonziliare Haltung erst auf Grund der
Ereignisse von 1968 zu entfalten, mitveranlasst durch eine Auflerung von
Paul VI, der in einer kritischen Aulerung zur Lage in dieser Situation her-
vorhebt, dass ,die Kirche in Glaubensfragen keine Demokratie® sei (W.
Damberg, Die Priesterbruderschaft St.PiusX. [FSSPX] und ihr politisch-
geistesgeschichtler Hintergrund, in: P. Hiinermann [Hg.], Exkommunika-
tion oder Kommunikation — Der Weg der Kirche nach dem II Vatikanum
und die Piusbriader [QD 236], Freiburg i. Br. 2009, 84-92).
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tet. Entsprechend den groflen Arbeitsaufgaben des VaticanumII
wird die Struktur der Vatikan-Administration verandert, indem
neue Institutionen geschaffen werden, wie etwa die pépstlichen
Rate. Es werden neue Ordnungen fiir die bestehenden Kongrega-
tionen und ihre Arbeitsgremien erlassen. Die Einfithrung der
Bischofskonferenzen und die vorgesehenen Beratungsgremien
von Laien auf der Ebene unterhalb der Di6zesen werden Schritt
fur Schritt eingefihrt.

Diese Entwicklung — wir haben hier lediglich einige wichtige
Punkte von zentraler Bedeutung genannt — verlauft etwa bis 1985
und erstreckt sich somit bis in die ersten Jahre des Pontifikats von
Johannes Paulll. hinein.

In den Rahmen dieser anfénglichen, relativ ruhig verlaufenden
Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils féllt die erste Verur-
teilung und Suspension von Erzbischof Lefebvre durch Paul VI.2!
Am 22.]Juli 1976 wird von Paul VL. die Suspension des Erzbischofs

21 Im Juni 1969 hatte Lefebvre mit Erlaubnis des Bischofs von Freiburg/
Schweiz das Theologenkonvikt in Ecéne gegriindet. Ein Jahr spater folgt
die Griindung der Priesterbruderschaft St.PiusX. Schon 1971 finden dort
Priesterweihen statt, ohne dass die geltenden kirchenrechtlichen Vorausset-
zungen respektiert werden. Im Gegenzug wird im Einvernehmen von Vati-
kan und den schweizerischen Bischofen 1974 eine Kardinalskommission
ernannt, die eine Visitation in Econe durchfiihrt. Lefebvre antwortet auf die
Aufforderung, das Seminar zu schlielen mit einem 6ffentlichen Glaubens-
kenntnis vom 21.11.1974. Dieses Glaubensbekenntnis beginnt mit den Sat-
zen: ,Wir hangen mit ganzem Herzen und ganzer Seele am katholischen
Rom, der Hiiterin des katholischen Glaubens und der fir die Erhaltung des
Glaubens notwendigen Tradition, am ewigen Rom, der Lehrerin der Weisheit
und der Wahrheit. Wir lehnen es hingegen ab und haben es immer abgelehnt,
dem Rom der neo-modernistischen und neo-protestantischen Tendenzen zu
folgen, die klar im Zweiten Vatikanischen Konzil und nach dem Konzil in
allen Reformen, die daraus hervorgingen, zum Durchbruch kamen. Alle
diese Reformen haben in der Tat dazu beigetragen und wirken weiter an der
Zerstorung der Kirche, dem Ruin des Priestertums, an der Vernichtung des
Heiligen Messopfers und der Sakramente, am Erléschen des Ordenslebens,
am naturalistischen und teilhardistischen Unterricht an den Universititen
und den Priesterseminaren, in der Katechese, einem Unterricht, der aus
dem Liberalismus und dem Protestantismus hervorgegangen und schon
etliche Male vom Lehramt der Kirche feierlich verurteilt worden ist ... (Vgl.
P. Hiinermann, Exkommunikation - Kommunikation, Schichtenanalyse der
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ausgesprochen. Es wird ihm verboten, irgendeinen Akt der Weihe-
gewalt, der potestas ordinis, zu setzen. Der Grund: ,Die Ablehnung
der Beschliisse des II. Vatikanischen Konzils, die Missachtung des
Leitungsamtes des Papstes und der Verstof§ gegen die Einheit der
Kirche“22,

Kurz nach der Papstwahl Johannes PaulsIl. (1978) kommt es zu
einem Gesprach zwischen Erzbischof Lefebvre und dem Papst und
Verhandlungen in der Glaubenskongregation. Gleichwohl verur-
teilt Erzbischof Lefebvre scharf die Antrittsenzyklika des neuen
Papstes und das Interview, das Kardinal Joseph Ratzinger zu
Beginn seiner Berufung nach Rom zur Lage der Kirche gibt. Er
verurteilt das neue Kirchenrecht, das 1983 veroffentlicht wird,
prangert das interreligiose Gesprach und den Weltgebetstag fiir
den Frieden in Assisi (1986) an. 1985 reicht Lefebvre 39 ,Zweifel”
betreffend die Religionsfreiheit bei der Glaubenskongregation
ein. Kardinal Ratzinger antwortet mit einem 50-seitigen Schrei-
ben, dessen Argumentation Lefebvre scharf zurtickweist. All dies,
obwohl bereits 1984 durch ein Indult unter gewissen Auflagen der
Gebrauch der Messformulare von 1962 gestattet wird.?*> Um eine
drohende Bischofsweihe durch Lefebvre und das damit verbun-
dene Schisma abzuwenden, wird eine Verhandlungskommission
um Erzbischof Lefebvre und Kardinal Ratzinger gebildet. Die Ver-
handlungen fithren im Mai 1988 zur Unterzeichnung einer Erkla-
rung von Erzbischof Lefebvre mit der Anerkennung des Primats
des Bischofs, der Anerkennung von Nr. 25 der Dogmatischen Kon-
stitution Lumen gentium, der Zusicherung hinsichtlich gewisser,
vom Zweiten Vatikanischen Konzil gelehrter Punkte, eine positive
Haltung des Priifens und des Austausches mit dem Heiligen Stuhl
einzunehmen und jede Polemik zu vermeiden, die Giiltigkeit des
Messopfers und der Sakramente nach den offiziellen Ausgaben
des romischen Messbuches und des Rituale fiir die Sakramente

Fakten, theologische Beurteilung — Wege aus der Krise, in: ders., Exkommu-
nikation oder Kommunikation?, 18-20).

22 Zitiert nach L. Miiller, Der Fall Lefebvre. Chronik eines Schismas, in: R.
Abhlers/P. Kridmer, Das Bleibende im Wandel. Theologische Beitrdge zum
Schisma von Marcel Lefebvre (FS Heribert Schmitz), Paderborn 1990, 24.
23 Vgl. P. Hiinermann, Exkommunikation - Kommunikation, 23-25.
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anzuerkennen und den Codex von 1983 zu achten, unbeschadet
besonderer Ausnahmen fiir die Bruderschaft. Im Gegenzug ver-
spricht Kardinal Ratzinger die Anerkennung der Priesterbruder-
schaft, die Weihe eines Bischofs aus der Bruderschaft und die Ein-
setzung einer romischen Kommission mit einem Kardinal als
Vorsitzenden, wobei in der fiinfképfigen Kommission zwei Vertre-
ter der Bruderschaft sein sollen. Lefebvre unterschreibt zunéchst,
zieht aber wenige Tage spater seine Unterschrift zuriick und weiht
vier Mitglieder der Priesterbruderschaft zu Bischofen, worauf Erz-
bischof Lefebvre wie die beiden Bischofe exkommuniziert werden
(2.Juli 1988).

Auf Grund des ausgehandelten Vertrages von Kardinal Ratzin-
ger und Erzbischof Lefebvre werden eine Reihe von Gruppen der
Priesterbruderschaft in die katholische Kirche reintegriert, und
zwar zu den Konditionen, die Erzbischof Lefebvre zugesichert
worden waren.

Parallel dazu setzen zahlreiche Initiativen ein, das Schisma zu
beenden. So zieht Bischof Fellay im Jahr 2000 mit etwa 5.000 bis
6.000 Pilgern durch die Pforte des Heiligen Jahres nach St.Peter
ein, und zwar mit ausdriicklicher Billigung der rémischen Kom-
mission, die mit der Re-Integration der Piusbruderschaft befasst
ist. 2001 veroffentlicht die Bruderschaft eine offizielle Studie tiber
die Heilige Messe, in der sie die Liturgieauffassung und die Theo-
logie des Messopfers, wie sie in der Konstitution Sacrosanctum
Concilium vom Konzil vorgelegt worden ist, als den Aussagen des
Trienter Konzils widersprechend verwirft. Parallel dazu veroffent-
licht Pater Franz Schmidberger im Namen der Petrusbruderschaft
eine Broschiire: ,Die Zeitbomben des II. Vatikanischen Konzils®,
der die Kritikpunkte an den Texten des Zweiten Vatikanischen
Konzils zusammenfasst und bekraftigt.

Nach der Papstwahl Benedikts XVI. findet ein erneutes Ge-
sprach zwischen Papst Benedikt und Bischof Bernard Fellay statt.
Fellay stellt zwei Bedingungen fiir die Wiederaufnahme von Ver-
handlungen und eine Riickkehr der Priesterbruderschaft in den
Schof} der Kirche: Die Aufhebung des Verbotes des fritheren Ritus
fir die ganze Kirche und die Aufhebung der Exkommunikation.
Diesen Forderungen von Bischof Fellay entspricht Papst Benedikt,
indem er 2007 durch das Motu proprio Summorum pontificum
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