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1992.






1. Einleitung

Magische Handlungen sind bereits in der Hebriischen Bibel belegt. Dort ge-
horen sie offenkundig einerseits ganz selbstverstindlich zum alltiglichen Le-
ben,' werden andererseits aber auch negativ bewertet oder sogar verboten.?
Trotz dieser ambivalenten Bezichung der biblischen Texte zu magischen
Praktiken hat die Bibel innerhalb der jiidischen Magie eine zentrale Rolle er-
langt, die sich im magischen Gebrauch von Torarollen’ oder des Buches als
Ganzem genauso zeigt wie in der magischen Applikation einzelner Bibelverse.
Daf einzelne biblische Passagen bereits in biblischer Zeit magisch verwendet
wurden, bezeugen die beiden Silberamulette von Ketef Hinnom aus dem
sechsten vorchristlichen Jahrhundert, auf denen sich Teile des Priestersegens
(Num 6,24-26) finden.*

Auch den Rabbinen ist eine magische Applikation von Bibelversen be-
kannt. So wird beispielsweise in bPes 111a demjenigen, der zwischen zwei
Hunden, Palmen, Frauen, Schweinen oder Schlangen hindurchgeht, empfoh-
len, er moge biblische Verse rezitieren, die mit dem Wort ?X — »Gott« — oder
dessen Umkehrung X% — »nicht« — beginnen und enden, um dadurch der von
dieser Situation ausgehenden Gefahr zu begegnen. Auch gegen die Gefahr
von Streit und Tod, die eine menstruierende Frau vermeintlich auslost, wenn
sie den Weg zwischen zwei Personen einschligt, soll das Sprechen von Bibel-
versen helfen, deren Anfang wie Ende das Wort »Gott« bildet.” In bBer 55b

' Man denke zB. an Jakob, der in Streifen abgeschilte Baumruten in die Trinke fir La-
bans Ziegen legt, damit diese bei ihrem Anblick gestreifte, gesprenkelte und scheckige Junge
werfen (Gen 30,37-39). Es handelt sich dabei um den typischen Fall eines Analogiezaubers.
Zu magischen Praktiken in der Hebriischen Bibel siche auch SCHAFER, »Magic and Religion
in Ancient Judaism«, besonders 27-33. Eine umfinglichere Behandlung der Frage nach ma-
gischen Praktiken und Konzeptionen in den Texten der Hebrdischen Bibel findet sich zu-
letzt in SCHMITT, Magie im Alten Testament. Einen kurzen Uberblick gibt nun auch BOHAK,
Ancient Jewish Magic, 11-35.

% Siehe z.B. Dtn 18,9-14.

> Zu den Briuchen in bezug auf die Bibel als konkretes Objekt siche GRUNWALD,
»Bibliomantie und Gesundbeten«, 85f.; TRACHTENBERG, Jewish Magic, 105f.; HESZER, Jewish
Literacy in Roman Palastine, 209—226 sowie SABAR, »Torah and Magic«.

* Siche hierzu YARDENI, »Remarks on the Priestly Blessing on two Ancient Amulets
from Jerusalem«; eadem, The Book of Hebrew Script, 21; BARKAY et al., »The Amulets from
Ketef Hinnom«.

® Hierzu siche BLAU, Das altjiidische Zanberwesen, 70, welcher die zu nennenden Bibelverse
als Num 23,22 (>Gott hat sie aus Agypten gefithrt. Er hat Horner wie ein Wildstier<) bzw.
Gen 23,23 (»Denn es gibt kein Zaubern in Jakob und kein Wahrsagen in Israel. Zu rechter



2 1. Einleitung

ist eine Prozedur zur Wendung eines Traumes zum Guten belegt, die mit dem
Aussprechen von dreimal drei Bibelversen endet.’ Biblische Verse wurden
auch auf Amuletten verwendet, wie aus dem Verbot hervorgeht, dal Amu-
lette am Schabbat nicht aus einer Feuersbrunst gerettet werden diirfen, selbst
wenn sie »viele Dinge aus der Tora« enthalten.”

Der hier bereits aufscheinende Eindruck, daf3 die Hebriische Bibel in der
judischen Magie eine bedeutende Rolle spielte, 1Bt sich leicht weiter kontu-
rieren: Bibelverse tauchen in mesopotamischen Zauberschalen ebenso auf wie
in palistinischen Amuletten, in den mittelalterlichen Texten der Kairoer Ge-
niza gleichermallen wie in den magischen Praktiken des zeitgendssischen Ju-
dentums. Sogar ein regelrechtes Handbuch fiir den magischen Gebrauch von
Bibelversen ist bekannt, namlich der sogenannte Sefer Shimmush Tebillim, ein
magisches Kompendium, das sich in seinem klar strukturierten literarischen
Aufbau an der Reihenfolge der Psalmen im biblischen Psalter orientiert und
fast jedem von ihnen unterschiedliche magische Verwendungszwecke zuord-
net. Dieses Werk ist bereits unter den Funden der Kairoer Geniza belegt und
in gedruckter Form bis heute verbreitet.”

Die votrliegende Studie untersucht den Gebrauch des biblischen Textes in
den magischen Texten aus der Kairoer Geniza, also die Applikation biblischer
Anspielungen in ihren verschiedenen Formen wie Zitaten, geprigten Wen-
dungen und Referenzen, in Texten magischen Inhalts, die zu den 1897 von
Solomon Schechter geborgenen Handschriften aus der Ben Ezra Synagoge in
Fustat (Altkairo) gehéren.” Méglich wurde diese Untersuchung, weil ein ange-

Zeit wird Jakob und Israel gesagt, welche Wunder Gott tutl) identifiziert. Diese Verse sind
im untersuchten Textkorpus nicht vertreten; KERN-ULMER, »The Depiction of Magic in
Rabbinic Texts«, 298-300.

% ps 30,12; Jer 31,13; Dtn 23,6; Ps 55,19; Jes 35,10; I Sam 14,45; Jes 57,19; I Chr 12,19;
I Sam 25,6.

"bShab 115b; hierzu siche auch BLAU, Das altjiidische Zanberwesen, 93—96; dort finden sich
auch Angaben zu Parallelen. Blau vertritt die Ansicht, daB3 es sich bei den »Dingen aus der
Tora« nicht um biblische Verse sondern vielmehr um gnostische Hymnen (S. 95) oder aber
um inhaltliche Bezugnahmen auf die Hebriische Bibel (S. 117) handelt.

¥ Niiheres zum Sefer Shimmush Tehillim findet sich in MTKG 111, 2—-17 sowie bei REBIGER,
»Die magische Verwendung von Psalmen im Judentum« und idem, Sefer Shimmush Tebillim.
Demgegentiber sind die Werke Shimmushe Tora und Sefer Gematriot vor allem der Hetleitung
verschiedener Namen aus dem Text der Tora gewidmet und geben im allgemeinen keine
konkreten segullot zu den Bibelversen an. Zu Shimmushe Tora siche SCHOLEM, Zur Kabbala und
ihrer Symbolik, 56; REBIGER, »Bildung magischer Namen im Sefer Shimmush Tehillim«, 7-9.
Zu den Namenstraditionen im Sefer Shimmush Tebillim siehe ebd. Zu Sefer Gematriot siehe
TRACHTENBERG, Jewish Magic, 109.

? Zur Entdeckung der Kairoer Geniza, der Bergung der Texte und zur Bedeutung der
Textfunde fiir verschiedenste Bereiche der judaistischen Forschung siche REIF, A Jewish
Archive from Old Cairo.
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sichts der Fiille von Material vergleichsweise zwar kleiner,"” trotzdem aber
seinem Umfang und seiner Breite nach beachtlicher Teil der magischen Texte
aus der Kairoer Geniza unterdessen in wissenschaftlichen Ausgaben vorliegt.
Neben den Editionen von Joseph Naveh und Shaul Shaked'' sowie Lawrence
Schiffman und Michael Swartz'* sind hier insbesondere die durch Peter Schi-
fer und Shaul Shaked edierten Bidnde »Magische Texte aus der Kairoer Ge-
niza I-1Il« zu nennen, die das Ergebnis eines Forschungsprojektes am Insti-
tut fir Judaistik der Freien Universitit Berlin sind.” Diese Binde haben nicht
nur die Zahl der veroffentlichten Texte entscheidend vermehrt, sondern bie-
ten erstmals auch einen reprisentativen Querschnitt durch die verschiedenen
in der Kairoer Geniza belegten Gattungen magischer Texte.

Die magischen Texte aus der Kairoer Geniza erscheinen aus mehreren
Griinden von beachtlicher Bedeutung fiir die Magieforschung wie die Judais-
tik: Zum einen sind sie ein beeindruckendes Zeugnis interkultureller Dyna-
mik, denn sie belegen, wie sich griechisch-hellenistische, jidische, christliche
und islamische Motive und magische Traditionen seit der Antike reziprok
beeinfluBBt haben und stellen damit ein »wichtiges Bindeglied zwischen den
griechischen Zaubertexten, den aramdischen babylonischen Zauberschalen
sowie christlich-koptischen und islamischen magischen Texten« dar.'* Zum
anderen zeigen die magischen Texte aus der Kairoer Geniza auch immer wie-
der Ahnlichkeiten mit den magisch-theurgischen Uberlieferungen der Hekha-
lot-Literatur.” Eine besondere Nihe besteht zu den paldstinischen Amuletten
der byzantinischen Zeit (4.—7. Jahrhundert), die in der Forschungsliteratur
auch bisweilen als direkte Vorldufer der magischen Texte aus der Kairoer
Geniza betrachtet werden.'® Auch fir die Datierung magischer Traditionen,
die aus Manuskripten spiteren Datums bekannt sind, und fur redaktionsge-
schichtliche Fragestellungen koénnen Genizafragmente wertvolle Hinweise

" Gideon Bohak schitzt die Anzahl der Geniza-Fragmente magischen oder okkulten In-
halts auf mehrere tausend, siche BOHAK, »Catching a Thief«, 344. Einen kurzen Uberblick
uber das magische Material in der Kairoer Geniza gibt derselbe Autor in Ancient Jewish Magic,
215-221.

1 AMB, 216-240; MSF, 147-242. Diese Binde enthalten neben einigen Texten aus der
Kairoer Geniza auch magische Texte anderer Provenienz.

"> HAL Die Edition ist auf eine Auswahl von Amuletten beschrinkt.

Y Ein vierter Band ist in Vorbereitung.

" MTKG 1, 2f; siche auch WASSERSTROM, »The Magical Texts in the Cairo Genizahg,
162-166. Zu jidischen Elementen in den Papyri Graecae Magicae siehe SMITH, »The Jewish
Elements in the Magical Papyri« sowie BETZ, »Jewish Magic in the Greek Magical Papyri
(PGM VIL.260-71)«. Einen Vergleich zwischen den babylonischen Zauberschalen und ma-
gischen Texten aus der Kairoer Geniza gibt SHAKED, »Dramatis Personae«.

5 Hierzu siche SCHAFER, »Jewish Magic Literature in Late Antiquity and Early Middle
Ages«, 77-79; idem, »Jewish Liturgy and Magic«, 549-553.

16 Vgl. AMB, 29f.; SWARTZ, »Scribal Magic and its Rhetoric«, 171; HAI, 29-32.
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liefern."” Die magischen Texte aus der Kairoer Geniza sind demnach wert-
volle Quellen fur die Erforschung der Magie aus komparativer, synchroner
wie auch diachroner Perspektive. Fir die religionsgeschichtliche Forschung
relevant sind die Texte zudem insofern, als sie Schlisse auf die religiése Pra-
xis des mittelalterlichen Judentums im mediterranen Raum erlauben.”® Dar-
Uber hinaus ermoéglichen sie als Quellen sozialgeschichtlicher Forschung Er-
kenntnisse Uber den Alltag und die Gesellschaft dieser Gruppe sowie uber
deren Verstindnis der Welt."”

Der Sammelbegriff »magische Texte aus der Kairoer Geniza« umfalit ver-
schiedene Gattungen. Darunter fallen segullot und refu’ot genauso wie Amu-
lette, Amulettformulare, Beschwérungsgebete sowie Bann- und Fluchtexte,
Texte zum Dimonenzwang und theoretische Abhandlungen.

Der Terminus segu/la bezeichnet eine Anweisung zu einem magischen Pro-
cedere, das durchgefihrt werden mul3, um einen bestimmten Zweck zu er-
reichen. Segullot sind — oftmals relativ knapp gehaltene — Texte, die den Ma-
gier anweisen, etwas zu tun und/oder zu sprechen, um die erwinschte Wit-
kung zu erzielen. Dienen solche Anweisungen einem medizinischen Zweck
wie beispielsweise der Erleichterung einer Geburt, so werden sie als refu’of be-
zeichnet. Segullot wie auch refu’or sind mit einer metatextuellen Zweckangabe
in der Form standardisierter Formeln versehen. In der Mehrzahl der Fille
handelt es sich um die sogenannte »INWP2 oR-Formel« oder auch um die als
»Lamed-Formel« bezeichnete Wendung. Erstere gibt das Ziel der Handlung
durch die Formulierung nnwpa oX in Verbindung mit dem Infinitiv eines
Verbums an, so daf3 sich daraus folgende Wendung ergibt: »wenn du dieses

" Dic Relevanz magischer Texte aus der Kairoer Geniza in bezug auf die Datierung
magischer Traditionen behandelt LEICHT, »Some Observations on the Diffusion of Jewish
Ma%cal Texts«.

Diese Ansicht wurzelt in dem auch generell dieser Untersuchung zugrundeliegenden
Verstindnis von Magie, das magische Praktiken als Teil einer Religion ansicht und nicht als
cine von dieser zu unterscheidenen oder ihr gar entgegenstehenden Praxis und/oder Welt-
anschauung. Dieses Verstindnis schlieBt sich somit den Ausfiihrungen Yuval Hararis Gber
das Verhiltnis von Magie und Religion an, siche HARARI, »What is a Magical Text?«, beson-
ders 115. Dieser Beitrag enthilt auch einen einsichtsreichen und anregenden Uberblick ber
die Definition und Interpretation des Begriffes »Magie« im Laufe der Forschungsgeschichte.
Darstellungen zur Begriffsgeschichte finden sich dartber hinaus bei SCHMITT, Magze inz Alten
Testament, 1-66 sowie bei SCHAFER, »Magic and Religion in Ancient Judaism«, 19-26;
BOHAK, Ancient Jewish Magic, 8—69.

" In seiner umfangreichen sozialgeschichtlichen Untersuchung der Texte aus der Kairoer
Geniza hat Shlomo Goitein die magischen Texte allerdings nahezu ganz auller Acht gelas-
sen, hierzu siche COHEN, »Goitein, Magic, and the Geniza«. Zu sozialhistorischen Frage-
stellungen in Zusammenhang mit den magischen Texten aus der Kairoer Geniza siehe
WASSERSTROM, »The Magical Texts in the Cairo Genizah«, 163f.; idem, »The Unwritten
Chapter«; HAI, 45-52.
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und jenes (ausfithren) mochtest«.” Die »Lamed-Formel« wird meist durch die
Konstruktion aus -2 und einem den jeweiligen Zweck bestimmenden Nomen
bzw. Verbum ausgeﬁihrt,21 wodurch die nachfolgende Anweisung mit den
Worten »fur/zu« oder »um zu« eingeleitet wird.

Amulette bilden die Gruppe der »angewandte[n] magische[n] Texte«,” d.h.
sie sind Texte, fiir welche eine praktische Anwendung vorausgesetzt werden
kann.” Sie sind meist bereits am duBeren Erscheinungsbild erkennbar, da sie
sich durch eine charakteristische lingliche Form des Blattes auszeichnen. Da-
ruber hinaus weisen sie nicht selten Gebrauchsspuren auf, die darauf hinwei-
sen, dal3 sie einstmals gefaltet oder zusammengerollt waren, um zum Tragen
in einem Behiltnis aufbewahrt zu werden** Amulette weisen bestimmte
literarische Eigenheiten und Ziige auf. So sind sie gemeinhin auf den Namen
des Besitzers ausgestellt und bestehen grof3tenteils aus Beschwérungen von
Engeln und nomina barbara mit deren Hilfe das erwiinschte Ziel bewirkt wer-
den soll. Auffillig an diesen Beschwoérungen ist das hiufig auftretende Stil-
mittel der Wiederholung und der Reihung, das dazu dient, das zu erreichende
Ergebnis moglichst genau und detailliert zu beschreiben, sowie eine relativ
deutlich erkennbare Struktur des Textaufbaus.” Ein Amulett besteht meist
aus einer Kombination mehrerer solcher Beschwérungen.

Im Unterschied zu Amuletten, die naturgemil3 als einzelne Texte auftre-
ten, finden sich Amulettformulare oftmals in Zusammenstellungen verschie-
dener magischer Texte, den sogenannten Handbiichern.® Anstelle des Na-
mens des Amuletteigners fithren sie die Platzhalterformel n°31%5\*13%5 12 "11%p
—»N.N,, Sohn von N.N.« — oder aber n°1195\>17%5 na n>11%5 — »N.N., Tochter
von N.N.« die im Falle einer Anwendung des Formulars durch den Namen
der Trigerin oder des Trigers ersetzt werden mufl. In Amulettformularen
wird das zu erwirkende Ziel zumeist durch die »l.amed-Formel« angegeben.27

Beschworungsgebete sind Gebete, die Beschworungen von Engelnamen
und nomina barbara und damit explizit magische Komponenten enthalten und
die sich sowohl strukturell als auch ihrem Textbestand nach nicht selten an
Gebeten aus der Liturgie orientieren.”

* Hierzu siche SCHAFER, »Jewish Magic Literature in Late Antiquity and Early Middle
Ages, 85 sowie MTKG 1, 6.

*! Hierzu siche MTKG 1, 6.

* Zu diesem Begriff im besonderen und zu Amuletten im allgemeinen siche MTKG 1, 5f.

> Vgl HAL 17.

' Vgl. HAL 32; MTKG 1, 5.

? Zur literarischen Struktur von Amuletten und Beschworungen siche HAI, 53—61 sowie
SWARTZ, »Scribal Magic and its Rhetoric«.

% Hierzu siche unten, 7f. Zur Gattung der Amulettformulare vgl. MTKG 1, 5f.

7 Siehe MTKG 1, 6.

B Zur Gattung des Beschworungsgebetes siche MTKG 11, 10-14.
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Der Terminus »Dimonenzwang« bezeichnet Beschwoérungen und Hand-
lungen, die Ddmonen dazu zwingen sollen, dem Magier Folge zu leisten. An
diesen Texten ist der EinfluB3 arabischer Traditionen am deutlichsten zu er-
kennen.”

Bann- und Fluchzauber dienen dazu, eine andere Person zu bannen oder
zu vetfluchen. Sie zeichnen sich durch die Verwendung einer Vielzahl von
Fluch- und Bindeformeln aus und stehen synagogal gebrauchten Bannflichen
sehr nahe.”

Theoretische Abhandlungen schlieBlich reflektieren die theoretischen Vor-
aussetzungen fir magisches Handeln™ und stellen somit den Versuch dar,
magische Praktiken in ein systematisches Schema einzubinden.

Die erwiinschten Ziele der verschiedenen in der Kairoer Geniza bezeugten
magischen Verfahren sind sehr vifslféltig32 und decken ein weites Spektrum
von ganz alltidglichen Problemen bis hin zu cher ungew6hnlich erscheinenden
Wiinschen ab. So finden sich magische Handlungen zur Kindesberuhigung33
und zur Beseitigung von Schlafstérungen™ ebenso wie solche gegen VergelB-
lichkeit.” Wieder andere dienen der Erlangung von Gunst® oder Liebe,” dem
Erreichen geschiftlichen Erfolges,” dem Auffinden eines Schatzes,” dem
Schicken von Fieber," und sogar ein Bademeister im Badehaus soll mit magi-
schen Mitteln zum Stehen gebracht werden.” Die magischen Texte aus der
Kairoer Geniza erlauben also tiefe Einblicke in die alltiglichen Sorgen und
Noéte, in die Triume und Hoffnungen des mittelalterlichen Judentums im
mediterranen Raum. Manchmal lassen sich hinter den Texten sogar regel-
rechte personliche Dramen vermuten. So soll beispielsweise ein Amulett die
Erneuerung der Liebe der Trigerin Sitt al-Furs bat ‘Aziza zu ithrem Ehemann
Netanel bewirken, was auf ausgeprigte Eheprobleme schlieBen 14Bt.*

* Vgl. MTKG 11, 18f.

* Vel. MTKG 11, 15-17.

7' Vgl MTKG 1, 8.

2 Dies ist ein deutlicher Unterschied zu den babylonischen Zauberschalen, die sich auf
eine relativ beschrinkte Anzahl von Zwecken beziehen, sieche SHAKED, »Dramatis Perso-
nae«, 364.

38, NS 91.41, fol. 1a/1-9 (Nr. 44, MTKG 11, 265).

7.8, K 1.28, fol. 2b/2-7 (Nr. 10, MTKG I, 137).

¥ 7S NS 324.92, fol. 1b/9-19 (Nr. 83, MTKG I1I, 360).

36 Or. 1080.5.4, fol. 1a—1b (Nr. 11, MTKG I, 153f.).

TS, AS 142.39, fol. 1a (Nr. 16, MTKG I, 193f)).

T 8. K 1.152, fol. 1a (HAL, 137-139).

TS, K 1.3, fol. 22/9-2b/14 (Nr. 62, MTKG 11, 92f).

Y0728, K 1.120, fol. 1a/10-18 (NIr. 60, MTKG TII, 61).

TS, AS 142.13%, fol. 1b/8-10 (Nr. 69, MTKG III, 145f.). Vermutlich geht es in die-
ser Anweisung darum, einen Bademeister an ecine bestimme Stelle zu bannen, vgl. den
Kommentar zur Stelle in MTKG II1.

7.8, K 1.168 (HAT, 143-159).
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Uberliefert sind die magischen Texte aus der Kairoer Geniza in Fragmen-
ten verschiedener Form. Amulette sind als einzelne Fragmente erhalten, da
sie zum Tragen oder Aufhingen gedacht waren. Davon zu unterscheiden sind
die sogenannten »Handbiicher«, also Fragmente, in denen mehrere Texte zu-
sammengestellt sind.” In diesen Handbiichern sind meist Texte verschiedener
Gattungen gesammelt, es konnen dort also durchaus segn/lor neben Beschwo-
rungsgebeten und auch Amulettformularen stehen. Manche dieser magischen
Kompendien sind nach einem bestimmten Thema zusammengestellt. So bie-
tet beispielsweise das Fragment T.-S. NS 322.10 ausnahmslos segu/lor und
refu’ot fiir gynikologische Probleme.” Andere Handbiicher wiederum bieten
Rezepte fur verschiedenste Lebenslagen an, so daf ein ibergeordneter thema-
tischer Zusammenhang nicht erkennbar ist. Dies ist beispielsweise der Fall in
dem Fragment T.-S. K 1.91/K 1.117, in dem Anleitungen zu so unterschied-
lichen Zwecken wie dem Schicken von Fieber, dem Stiften eines Ehestreites
und dem Erlangen von Gunst und Respekt aufgefiihrt sind.*

Ein signifikantes Kennzeichen der magischen Texte aus der Kairoer Ge-
niza ist die Tatsache, dal3 sie von einer Spannung zwischen Konservierung
und Variation geprigt sind. Zum einen sind in ihnen schon aus der Antike
bekannte magische Traditionen und Motive bewahrt.* Dies ist unter anderem
darin begriindet, dal den Tradenten magischer Texte daran gelegen ist, alte,
als wirksam bekannte Elemente wie z.B. wirkmichtige Namen und Formeln
unverindert weiterzugeben, um so deren Kraft zu bewahren.'” Zum anderen
aber sind die magischen Texte aus der Kairoer Geniza auch Texte »im Fluf3«,
d.h. Texte, die oftmals aus einer neuen Kombination verschiedener bereits
existierender literarischer Einheiten bestehen. Bei diesen Einheiten handelt es
sich zundchst um standardisierte Formeln wie beispielsweise die oben bereits
erwihnte »LLamed-Formel« zur Zweckangabe oder auch die Formeln, die ver-
wendet werden, um eine Beschworung durchzufiihren (X ¥°2wn — »ich be-
schwore«, BWa — »mit dem Namen« etc.).” Es kénnen aber auch groBere
Textbausteine wie z.B. eine Reihe von nomina barbara oder Beschworungen als
standardisierte Elemente betrachtet werden, die von den Schreibern der
Texte nach Belieben zusammengesetzt und aneinandergereiht werden konn-
ten. Diese Textbausteine sind also wie die standardisierten Formeln als
Mikroformen zu betrachten, aus denen Makroformen wie Amulette, segullot,

# Zu diesem Begriff siche MTKG 1, 5.

Nr. 7 (MTKG 1, 83-107). Dies widerlegt auch die von Shaked formulierte These, den
Schreibern der Handbiicher sei daran gelegen gewesen, moglichst viele verschiedene Mog-
lichkeiten und auch Unmdglichkeiten zu erfassen, siche SHAKED, »Dramatis personae«, 364.

5 Geniza 16« (MSF, 174-181).

%Vl HAIL, 22; 52; MTKG 1, 3, besonders Anm. 14.

* Hierzu siehe ALEXANDER, »Incantations and Books of Magic«, 344; HAI, 52.

* 74 diesen Formeln siche MTKG 1, 6f.
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Beschworungsgebete etc. gebildet wurden.” Zwei Beispiele mégen dieses
Verfahren verdeutlichen: In ein Amulett fiir Gunst und geschiftlichen Er-
folg50 ist ein Textbaustein eingeflochten, der in nahezu gleicher Form in ei-
nem magischen Handbuch als eigenstindiges Amulettformular fiir eben die-
sen Zweck angegeben ist.”' Einer der Hauptunterschiede besteht darin, daf3 in
ersterem die Platzhalterformel des Amulettformulars durch den Namen des
Amuletteigners ersetzt ist. Es ist dies also ein anschauliches Beispiel fur die
Anwendung eines Amulettformulares fiir einen konkreten Fall. Ein weiteres
Exempel fir die Fluktuation von Textbausteinen ist eine Beschworung, die in
drei verschiedenen Amuletten verwendet wird.” Zwei dieser Amulette stam-
men von demselben Schreiber und illustrieren somit anschaulich, auf welche
Art und Weise diese Mikroformen auch von ein und derselben Person »wie-
derverwertet« werden konnten.”

Dieses Verfahren des Bewahrens alter Traditionen und Motive einerseits
und der Variation und Kompilation bereits existierender literarischer Einhei-
ten andererseits verdeutlicht die Tatsache, daf3 es sich bei den magischen
Texten aus der Kairoer Geniza nicht um Autorenliteratur handelt. Ist in be-
zug auf diese Texte im folgenden also von Autoren die Rede, so ist deren T4-
tigkeit weniger im Sinne eines selbstindigen Verfassens zu verstehen, sondern
vielmehr als ein Befolgen vorgegebener Muster sowie als ein kreatives Zu-
sammenstellen und Adaptieren vorgeformter Textbausteine. Es ist Michael
Swartz und Lawrence Schiffman daher zuzustimmen, wenn sie die magischen
Texte des Mittelalters als das Ergebnis eines kontinuierlichen Prozesses von
Redaktion und Adaption beschreiben.”

Eine Analyse der literarischen Strukturen in den magischen Texten aus der
Kairoer Geniza ist demnach eine wichtige Aufgabe der Erforschung dieser
Texte. Sie verspricht neben traditions- und tberlieferungsgeschichtlichen Ex-
gebnissen auch Einblicke in die Art und Weise der Verwendung von litera-
rischen Mustern, vorgeprigten Wendungen und Textbausteinen zu magischen
wie zu rhetorischen Zwecken. Wie Michael Swartz bereits beschrieben hat,

* Diese Definition der Mikroformen weicht von detjenigen ab, die Schifer/Shaked in
ihren Texteditionen vornehmen. Diese sehen nur standardisierte Formeln als Mikroformen
an, siche MTKG 1, 6f. sowie MTKG 11, 4.

TS, K 1.152, fol. 1a/19-32 (HAI, 139£).

' TS, NS 246.32, fol. 4a/8-20 (»Geniza 28«, MSF, 230).

2T.S K 1.127, fol. 1a/8-10 (»Geniza 7«, AMB, 237; HAI, 113; zur Heilung und gegen
den bosen Blick); T.-S. AS 143.427, fol. 1a/9-13 (Nr. 19, MTKG I, 214; Abwendung des
bésen Blicks, gegen Schaden und Krankheiten); T.-S. K 1.68, fol. 1a/5-8 (»Geniza 4«, AMB,
222; HAI, 123; gegen bose Geister, Dimonen und Krankheiten).

> Vom selben Schreiber stammen die Amulette T.-S. K 1.127 und T.-S. AS 143.427,
hierzu siehe HAI, 113.

" HAL 52.
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wendet sich diese Rhetorik sowohl an die Krifte, die beschworen werden, um
das erwiinschte Ziel zu erreichen, als auch an das soziale Umfeld des Magiers:

On the one hand, the deity (or angel or demon) must be convinced that it is in his or
her interest to answer the practioner’s request or demand. On the other hand, those
taking part in the ritual must be convinced in the value and effectiveness of the ritual
action and of the power of the one performing it

Obzwar eine literarische Analyse magischer Texte in der Forschungsliteratur
wiederholt eingefordert wurde, ist diesbeziiglich noch immer ein Defizit
festzustellen, und lediglich Ansitze zu solchen Untersuchungen sind zu ver-
zeichnen. In diesem Zusammenhang sind vor allem die Arbeiten von Michael
Swartz sowie Peter Schifer und Shaul Shaked zu nennen. Swartz konzent-
rierte seine diesbeziiglichen literarischen Untersuchungen auf Beschwérungen
als Teile von Amuletten.” In den Einleitungen der von Peter Schifer und
Shaul Shaked herausgegebenen Editionsbinde werden Gattungsbestimmun-
gen vorgenommen und einzelne standardisierte Formeln als Komponenten
der magischen Texte herausgearbeitet und dargestellt.” Umfassende Analysen
gegebenenfalls gattungskonstitutiver oder auch -iiberschreitender Strukturen
stehen demgegeniiber bis heute aus. Auch weitere wichtige literarische Fragen
wie beispielsweise diejenige nach der textuellen Kohirenz dieser Texte oder
nach der Rolle von Stilmitteln wie Wiederholung, Assonanz oder auch Reim
blieben bisher unerortert.

Eine Untersuchung der Verwendung biblischer Anspiclungen in den magi-
schen Texten aus der Kairoer Geniza legt den Fokus vor allem auf deren lite-
rarische Funktion als Textbausteine. Sie vermag daher einen wichtigen Bei-
trag zur Analyse literarischer und rhetorischer Strukturen in diesen Texten zu
leisten und wird hoffentlich auch geeignet befunden werden, die dargestellten
Defizite einer literarischen Untersuchung dieses Textkorpus zu vermindern.

Anspielungen auf den Text der Hebriischen Bibel finden sich in diesem
Korpus sehr hiufig und sind in offenkundig gezielter Weise gesetzt. In der
vorliegenden Arbeit sollen sie tiber die Gattungsgrenzen hinweg als Elemente
der magischen Texte in den Blick genommen werden. In welcher Form, auf
welche Weise, mit welcher Absicht und mit welcher Wirkung sind biblische
Anspielungen in die magischen Texte integriert? Diese Fragen werden erst-

» SWARTZ, »Sacrificial Themes in Jewish Magic«, 307.

> Siche beispielsweise SCHAFER, »Jewish Magic Literature in Late Antiquity and Early
Middle Ages«, 91 und SWARTZ, »Sacrificial Themes in Jewish Magic«, 306.

%7 Siehe SWARTZ, »Scribal Magic and its Rhetorick, 163-180, ebenso HAIL, 53-62. Einen
kurzen systematischen Aufril3 von segullot bietet SCHAFER, »Jewish Magic Literature in Late
Antiquity and Early Middle Ages«, 85-88.

* Siche MTKG 1, 5-8; MTKG 11, 3-19 sowie VELTRI, Magie nnd Halakha, 249-260. Zum
literarischen Aufbau von Sefer Shimmush Tebillim siehe MTKG 111, 4f. sowie REBIGER, Sefer
Shimmush Tehillin, 9-15.



10 1. Einleitung

mals in systematischer und umfassender Weise untersucht. Die vorliegende
Arbeit ist somit die erste Studie, die sich nicht nur einzelnen magischen Tex-
ten oder Textgattungen aus der Kairoer Geniza zuwendet, sondern nahezu
alle der bislang publizierten Texte unter einer Ubergreifenden Fragestellung
analysiert.

Grundlage der vorliegenden Untersuchung ist eine umfassende Textana-
lyse der in den von Naveh/Shaked, Schiffman/Swartz und Schifer/Shaked
vorgelegten Editionen publizierten Fragmente. Auf dieser Textbasis wurde
ein systematischer Katalog aller in diesen Texten bezeugten biblischen An-
spielungen erstellt. In den wissenschaftlichen Ausgaben sind Anspielungen in
der Form von biblischen Zitaten in den meisten Fillen angegeben. Das Kor-
pus der biblischen Anspielungen geht aber tber diese gekennzeichneten Zi-
tate hinaus, weil neben der Identifizierung einer Reihe bislang noch unnotiert
gebliebener Zitate auch andere Formen der Bezugnahme auf die Hebriische
Bibel mit einbezogen wurden. Der erstellte Katalog falit alle Belege zusam-
men und ist als Appendix angefiihrt.

Die genannten Editionen umfassen insgesamt 122 Fragmente magischen
Inhalts aus der Kairoer Geniza, die in die Zeit vom 10. bis in das 16. Jahr-
hundert zu datieren sind. In der Mehrheit der Fille weisen diese Fragmente
als Kompendien aber mehr als nur einen magischen Text auf, weshalb die
Anzahl der hier untersuchten Texte ungleich héher ist.

Folgende Texte oder Textsorten wurden allerdings im allgemeinen nicht
einbezogen:

— Texte in arabischer Sprache (Mischtexte, also solche, die arabische und
hebriische oder aramiische Elemente aufweisen,” wurden hingegen beachtet,
sofern Hebriisch und Aramdisch die dominierenden Sprachen sind),

— der Sefer Shimmush Tebillim, da es sich hierbei im Gegensatz zu den ande-
ren untersuchten Texten um ein literarisch bewul3t gestaltetes Handbuch zum
magischen Gebrauch der Psalmen handelt, das als solches einer eigenen Be-
trachtung zu unterziehen ist,”

— Texte aus dem Fragment T.-S. K 1.1406, da es sich bei diesem Fragment
um cine Sammlung von Hausmitteln fiir unterschiedliche Zwecke handelt.®'
In diesen Rezepten werden verschiedene alltigliche Mittel wie beispielsweise
Aloe, Salbei und andere Kriuter zum einfachen Gebrauch wie einteiben, auf-
kochen u.d. gebraucht, um z.B. Fieber zu senken, Ungeziefer zu vertreiben

> Meist handelt es sich hier um Texte, in denen eine kurze Anleitung fiir das magische
Procedere auf Arabisch, die Beschworungen hingegen auf Hebriisch bzw. Aramiisch ver-
falit sind. Ein Beispiel hierfiir ist eine in dem Fragment T.-S. K 1.15, fol. 1a/6-10 bezeugte
refu’a gegen eine schwierige Niederkunft (»Geniza 9«, MSF, 147).

9 Vor kurzem wurde die erste wissenschaftliche Edition mit Ubersetzung und Kommen-
tar vorgelegt, siche REBIGER, Sefer Shinmmush Tebillim.

' Nr. 9 (MTKG I, 120-132).
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oder auch den Haarwuchs zu férdern. Es handelt sich hierbei also weder um
ungewo6hnliche Ingredienzen noch um magisch konnotierte Anwendungs-
methoden, sondern vielmehr um klassisch gestaltete Angaben zur Verwen-
dung von Hausmitteln und Kriutern, so daf3 diese Texte nicht zwingend als
magisch zu klassifizieren sind.

Die Gesamtzahl der fur die vorliegende Untersuchung herangezogenen
magischen Texte betrigt ungefihr 363,” wobei in 134 dieser Texte (= 37%)
biblische Anspielungen auftreten. Ganz allgemein liB3t sich feststellen, daf3
sich in kurzen Texten wie z.B. in prignanten Angaben fir den Gebrauch be-
stimmter nomina barabara,” im allgemeinen keine biblische Anspielungen fin-
den. In lingeren und komplexer gestalteten Texten sind dagegen sehr hiufig
Verweise auf die Hebriische Bibel zu verzeichnen, insbesondere dann, wenn
diese Texte Beschworungen benthalten.

Fir die vorliegende Fragestellung bietet insbesondere die literaturwissen-
schaftliche Intertextualititstheorie einen geeigneten methodischen und theo-
retischen Rahmen, mit dem die verschiedenen Ebenen der Beziehungen zwi-
schen Texten erfallt und differenziert werden koénnen. Nach einem for-
schungsgeschichtlichen Abrif} (Kapitel 2) wird daher auf der Grundlage dieser
Theorie ein Instrumentarium entwickelt, das auf die Besonderheiten der in-
tertextuellen Verknipfung zwischen den Texten der Hebriischen Bibel und
den magischen Texten aus der Kairoer Geniza abgestimmt ist (Kapitel 3).

Von dieser Basis ausgehend werden in den beiden folgenden Kapiteln zu-
nichst formale Aspekte der Verwendung biblischer Anspielungen in den ma-
gischen Texten aus der Kairoer Geniza dargestellt: Kapitel 4 ist den Formen
gewidmet, in denen sich die biblischen Anspielungen in den untersuchten
magischen Texten manifestieren, und Kapitel 5 geht auf die Frage nach der
Markierung und der Identifizierbarkeit der biblischen Anspielungen ein.

Daran anschlieBend wird in Kapitel 6 das ermittelte Korpus der Verweise
auf die Hebriische Bibel vorgestellt und in beispielhaften Belegen mit Quel-
len aus der judischen Traditionsliteratur und Liturgie verglichen.

Die Kapitel 7 und 8 behandeln die Funktionen der biblischen Anspielun-
gen, wobei eine grundlegende Unterscheidung zwischen der syntagmatischen
und der paradigmatischen Perspektive zu treffen ist. Wie jedes beliebige an-
dere Element eines Textes auch sind biblische Anspiclungen konstitutiv fir
die textinterne Kohirenz. Diese Funktionen der biblischen Anspielungen in-
nerhalb eines magischen Textes werden als »syntagmatisch« bezeichnet und
sind Gegenstand von Kapitel 7. Andererseits entstammt jede biblische An-
spielung aber auch einem bestimmten biblischen Text und ist damit zugleich

% Eine genaue Angabe der Anzahl gestaltet sich schwierig, da in einigen Fillen eine ein-
deutige Bestimmung des Anfangs bzw. Endes cines einzelnen Textes nicht moglich ist.

56 beispielsweise die Texte in T.-S. K 1.35, fol. 1a/12-2a/26 (Nr. 26, MTKG II, 103~
105).
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Teil eines kohirenten Zusammenhanges, der aulerhalb und unabhingig von
dem magischen Text besteht. Sie stiftet dadurch textexterne Verknipfungen,
welche zu einer bestimmten semantischen Erweiterung des magischen Textes
fihren. Die Arten dieser semantischen Erweiterung werden als »paradigmati-
sche Funktionen« bezeichnet und in Kapitel 8 analysiert.

Kapitel 9 stellt eine systematische Untersuchung der syntagmatischen Ma-
nifestationen und der paradigmatischen Funktionen gottlicher Epitheta mit
biblischen Anspielungen dar. Die eigenstindige Behandlung dieser Kategorie
beruht auf der Beobachtung, dall Namen und Epitheta in vielerlei Hinsicht
eine Sonderstellung gegeniiber anderen Sprach- und Textelementen einneh-
men.*

Das 10. Kapitel schlielich behandelt die Frage, auf welche Art und Weise
und zu welchem Zweck die magischen Texte aus der Kairoer Geniza auf die
biblischen Darstellungen des Tempeldienstes Bezug nehmen.

04 Zur Rolle von Namen in der jidischen Magie siche beispielsweise BLAU, A/yiidisches
Zaunberwesen, 117—-145; TRACHTENBERG, Jewish Magic, 78—103; SCHRIRE, Hebrew Amulets, 91—
122; ROHRBACHER-STICKER: »Die Namen Gottes und die Namen Metatrons: zwei Geniza-
Fragmente zur Hekhalot-Literatur«.



2. Forschungsgeschichtlicher Uberblick

Der folgende Uberblick zur Forschungsgeschichte konzentriert sich auf das
unmittelbare Thema der vorliegenden Unzersuchung, also auf die Verwen-
dung biblischer Anspielungen in jiidischen magischen Texten. Ein umfassen-
der Forschungsbericht zur jidischen Magie wiirde demgegeniiber den Rah-
men dieser Arbeit sprengen und ist nicht beabsichtigt.1

Wihrend sich die Anzahl der wissenschaftlichen Publikationen zur judi-
schen Magie in den letzten Jahren betrichtlich vermehrt hat” und obwohl
biblische Anspielungen in in einem Grofiteil magischer Texte zu finden sind,
ist eine umfassende und systematische Untersuchung der Verwendung von
biblischen Anspielungen in judisch-magischen Texten nach wie vor ein Desi-
derat. Auch die wenigen Einzeluntersuchungen, die auf diesem Gebiet vorlie-
gen, sind fast ausschlieBlich biblischen Zitaten gewidmet und beachten an-
dere Formen biblischer Anspielungen nicht. Die folgende forschungsge-
schichtliche Darstellung konzentriert sich zunichst auf diese Einzelun-
tersuchungen. In einem zweiten Schritt sollen auBlerdem literaturwissen-
schaftliche Ansitze vorgestellt werden, die in den letzten Jahrzehnten in der
Judaistik aufgegriffen wurden.

Eine erste Auseinandersetzung mit der Verwendung von biblischen An-
spielungen in der jiidischen Magie findet sich bei dem jiidischen Volkskundler
Max Grunwald, der in seinem 1902 vertffentlichten Aufsatz »Bibliomantie
und Gesundbeten«’ volkstiimliche und rabbinisch belegte Briuche im Um-

! Fiir neuere Uberblicke zur Erforschung der jiidischen Magie sei auf Arbeiten Giuseppe
Veltris und Irina Wandreys verwiesen: VELTRI, Magie und Halakha, 3—18 (mit kultur- und
geistesgeschichtlicher Verortung der verschiedenen Ansitze); WANDREY, Das Buch des Ge-
wandes, 1-20. Bill Rebiger falit die Forschngsgeschichte zum magischen Gebrauch der Psal-
men zusammen: REBIGER, Sefer Shimmush Tebillim, 23—28; ein umfangreiches Verzeichnis der
Schriften zum Thema jidische Magie findet sich in BOHAK, Ancient Jewish Magic, 435-479.

2 Insbesondere sind eine ganze Reihe wichtiger Quellen erstmals in wissenschaftlichen
Editionen erschienen. Neben den in dieser Arbeit verwendeten und bereits genannten Edi-
tionen von Naveh/Shaked, Schiffman/Swartz und Schifer/Shaked, sind hier vor allem
HARARI, The Sword of Moses; WANDRREY, Das Buch des Gewandes und REBIGER, Sefer Shimmush
Tebillim za nennen. Ein weiteres Thema, das sich zunehmend zu einem Schwerpunkt der
Forschung zur judischen magischen Literatur entwickelt, sind die magisch-theurgischen Be-
schworungen der Hekhalot-Literatur. Siche hierzu vor allem: SCHAFER, Der verborgene und
offenbare Gott; SWARTZ, Scholastic Magic; LESSES, Ritual Practices; z.T. auch JANOWITZ, Icons of
Power. Die beiden Letztgenannten beschiftigen sich mit dem Thema vor allem vor dem
Hintergrund semiotischer Theorien und ritualtheoretischer Aspekte.

3 GRUNWALD, »Bibliomantie und Gesundbeten«, 81-99.
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gang mit der Bibel und Bibelversen zur Divination und zum Zwecke der
Heilung darstellt. Neben einem Uberblick iiber den Gebrauch von Losbi-
chern setzt er einen weiteren Schwerpunkt in der Darbietung zweier Listen,
in denen einzelnen Bibelversen verschiedene Gebrauchszwecke zugeordnet
werden. Wihrend die erste dieser Listen Verse vor allem aus dem Pentateuch
und den Propheten bietet, ist die zweite dem magischen Gebrauch der Psal-
men nach dem Sefer Shimmush Tebillim gewidmet. Beide Listen beruhen auf
verschiedenen handschriftlichen und gedruckten Quellen. Sie finden sich
auch in dem Beitrag »Bibliomancy«, den Max Grunwald zusammen mit
Kaufmann Kohler fir die englische »Jewish Encyclopedia« verfalt hat und
der im selben Jahr erschien.*

Auf beide Beitridge hat Joshua Trachtenberg zurlickgegriffen, der in seiner
umfangreichen und bis heute wertvollen Studie zu Magie und Aberglauben
bei den aschkenasischen Juden des Mittelalters der Verwendung der Bibel ein
kurzes Kapitel widmet.” Auch er gibt eine Liste von Bibelversen, die be-
stimmten Zwecken zugeordnet sind, wobei er sich auf eine aschkenasische
Handschrift aus dem 14. Jahrhundert bezieht, die den Sefer Gematriot bezeugt,
ein Werk, das hauptsichlich der Ableitung magischer Namen aus dem bibli-
schen Text dient.” Sachlich geht Trachtenberg iiber die Auflistung von Grun-
wald und Kohler vor allem insofern hinaus, als er im Anschluf3 an die Liste
einige der Bibelverse auf den moglichen Grund ihrer Auswahl fir den
angegebenen Zweck hin analysiert. Allerdings haben weder Grunwald noch
Trachtenberg die Verwendung biblischer Zitate im Hinblick auf den Kotext
in konkreten magischen Texten wie segu/lot, Beschworungstexten u.d. unter-
sucht.

In der Folge ist die Verwendung biblischer Zitate in der jidischen Magie
erst wieder im Zusammenhang mit den neueren wissenschaftlichen Editionen
magischer Texte in den Blick genommen worden. Sowohl Lawrence Schiff-
man und Michael Swartz (1992) als auch Joseph Naveh und Shaul Shaked
(1993)° behandeln die in den edierten Texten auftretenden Bibelverse. Wih-
rend Naveh/Shaked ihr Augenmerk auf die in magischen Texten der Antike
bis in die Gegenwart und in liturgischer Verwendung belegten Parallelen so-
wie auf rabbinische Quellen zu ecinzelnen Bibelversen richten, zeigen die Aus-
fihrungen von Schiffman/Swartz erstmals Ansitze zu funktionalen Erkld-
rungen des Befundes von Bibelzitaten. Die Darstellung leidet allerdings unter
methodischen Defiziten — insbesondere werden formale und funktionale
Kategorien kaum unterschieden — und schreitet nicht zu einer Systematisie-

4 GRUNWALD/KOHLER, »Bibliomancy«.

> TRACHTENBERG, Jewish Magic, 104—113.
¢ TRACHTENBERG, Jewish Magic, 109—111.
THAIL 37-42.

8 AMB, 22-31.
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rung fort. Sie fihrt daher letztlich kaum tber die Erérterung einiger Beson-
derheiten der edierten Amulette hinaus.

Die vorliegende Untersuchung greift bei dem Versuch einer ersten syste-
matischen Erfassung der Formen und Funktionen biblischer Anspielungen in
den magischen Texten aus der Kairoer Geniza auf text- und literaturwissen-
schaftliche Methoden und Fragestellungen zuriick. Die Etablierung dieser
Arbeitsweise innerhalb der Judaistik ist vor allem Arnold Goldberg zu dan-
ken, der in seinen Arbeiten ein Analyseverfahren fur gréflere Texteinheiten
der rabbinischen Literatur entwickelt hat,” das auf der Bestimmung kleinster
Grundformen innerhalb eines komplexeren Textzusammenhangs bzw. einer
»kompositive[n] Form«'’ beruht. Grundlegend ist dabei, daB Goldberg im
Hinblick auf die Bedeutungsanalyse sowohl formale als auch funktionale Per-
spektiven beriicksichtigt."" Allerdings zielt die von Goldberg entwickelte
Terminologie sehr spezifisch auf die Charakteristik rabbinischer Literatur ab
und ist zudem nicht ohne weiteres mit anderen textwissenschaftlichen Ansit-
zen kompatibel. So unterscheidet sich z.B. die Goldbergsche Definition von
Zitat" betrichtlich von derjenigen, die in der Literaturwissenschaft gingig ist.
In einem engerem Zusammenhang mit dem allgemeinen literaturwissen-
schaftlichen Diskussionsstand steht Alexander Samelys Werk »Rabbinic In-
terpretation of Scripture in the Mishna« (2002)." Samelys Buch wird in der
judaistischen Forschung zu recht als »a groundbreaking study, the best analy-
sis of the use of the Bible in the Mishna ever published«'* begriit und gibt in
vielerlei Hinsicht den Weg vor, den Untersuchungen zur judischen Bibelre-
zeption in Zukunft werden gehen mussen. Andererseits richten sich aber
Samelys Bemiithungen — wie auch Goldbergs Arbeiten — zunichst auf die Ge-
gebenheiten der rabbinischen Literatur, indem die Bezichungen zwischen die-
ser und den biblischen Texten vor allem unter hermeneutischer Perspektive
untersucht werden. Wihrend daher die vorliegende Arbeit den Studien Gold-
bergs und Samelys viele Anregungen und Einsichten verdankt, kénnen doch

9 Zu nennen ist allen voran sein programmatischer Aufsatz »Entwurf einer formanalyti-
schen Methode fiir die Exegese der rabbinischen Traditionsliteratur«.

10 GOLDBERG, »Distributive und kompositive Formen: Vorschlige fiir eine descriptive
Terminologie der Formanalyse rabbinischer Texte«.

I GOLDBERG, »Entwurf einer formanalytischen Methodex, 1.

12 Vgl. z.B. seine Definitionen des Begriffs »Zitat« in GOLDBERG, »Entwurf einer
formanalytischen Methode«, 3f.; daran anschlieBend aber prignanter in »Zitat und Citem«
»Ich schlage [...] vor, mit dem Terminus Zitat die traditionsgeschichtlich und auch inhaltlich
relevante Texteinheit zu benennen, das ist die AuBerung einer bekannten oder unbekannten
geschichtlichen Person oder Personengruppe (Die Rabbinen« —idem, »Zitat und Citem,
23.

13 SAMELY, Rabbinic Interpretation of Scripture in the Mishna.

4 STEMBERGER, »Rezension zu A. Samely, Rabbinic Interpretation of Scripture«, 105.



